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 Cultul are în viaţa Bisericii, şi mai ales a Bisericilor ortodoxe, un rol deosebit de important, 

fiind primul dintre factorii prin care �zi de zi, clipă de clipă� este promovată �viaţa spirituală a 

maselor de credincioşi�1. Prin frumuseţea, prin bogăţia, prin teologia, prin poezia, prin muzica şi 

prin varietatea lui, cultul Bisericii are darul şi puterea de a influenţa puternic asupra sufletului 

omenesc, are darul de a edifica, de a instrui, de a înălţa sufleteşte şi de a conduce pe credincioşi la 

mântuire. Prin urmare, cultul creştin �contribuie în măsură hotărâtoare�2 şi la mântuirea 

credincioşilor.  

Tematica Proiectului tezei noastre de doctorat vine să răspundă unor probleme de stringentă 

actualitate, întrucât nu puţine sunt abaterile de la rânduielile şi normele canonice ale Bisericii, mai 

ales în săvârşirea cultului divin public. 

 Pentru afirmare şi evaluarea normelor şi rânduielilor canonice ale Bisericii privind Cultul m-

am folosit atât de doctrina canonică ortodoxă, cât şi de informaţiile documentare furnizate de 

literatura de specialitate (canonică, liturgică, biblică şi istorică), ilustrată deja de nume de referinţă 

în aceste domenii ale Teologiei Ortodoxe, de limbă română. 

 În elaborarea Proiectului Tezei noastre de doctorat, am folosit atât textul legislaţiei canonice, 

însoţit de comentariile celor mai de seamă canonişti ai Bisericii Ortodoxe, cât şi o bogată literatură 

de specialitate, care însumează o bibliografie cu numeroase studii, manuale, tratate, dicţionare etc. 

Dintre aceste studii şi lucrări de specialitate nu lipsesc nici cele mai recente lucrări publicate, 

inclusiv din anul curent, 2014. 

 Lucrarea de faţă este structurată în opt capitole principale, precedate de o Introducere şi 

urmate de Concluzii. 

 În Introducere, pentru a familiariza pe cititor cu noţiunile folosite pe parcursul Proiectului 

tezei noastre de doctorat am făcut unele precizări noţionale, după care am prezenta şi motivele care 

m-au determinat să propun acest subiect şi să-l tratez pe parcursul celor peste 300 de pagini ale 

acestei lucrări. Aceste motivaţii relevă în mod indirect şi actualitatea subiectului tratat. 

 Tot pentru a-l familiariza pe cititor cu tematica Proiectului Tezei noastre de doctorat am 

prezentat structura lucrării şi metoda muncii mele de cercetare ştiinţifică, relevând în acelaşi timp şi 

motivaţia care m-a călăuzit în abordare subiectului lucrării mele, şi, bineînţeles, şi evaluarea critică 

a materialului documentar şi a literaturii de specialitate. 

 De asemenea, în Introducere am prezentat şi referinţele privind lucrările parcurse şi 

materialul bibliografic aferent. 

                                                 

1 S. Cândea, Cultul divin și pastorația creștină factori de promovare a vieții religioase în ortodoxie, în BOR, LXXXV 
(1967), nr. 11-12, p. 1194. 
2 Ibidem. 
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 În primul capitol al Proiectului Tezei mele de Doctorat, intitulat �Cultul liturgic (public) în 

epoca preniceeană�, am prezentat modul în care s-a dezvoltat cultul Bisericii în primele secole 

creştine, până la edictul de la Milan (313).  

 În primul subcapitol al acestui capitol, intitulat �Sfânta Scriptură, temei al rânduielilor 

liturgice şi canonice ale Bisericii primare�, am evidenţiat mai întâi faptul că Sfânta Scriptură 

constituie cel dintâi izvor al Dreptului canonic, întrucât în ea este exprimată �voia întemeietorului ei 

divin�, adică a Mântuitorului Iisus Hristos. 

 În doctrina canonică, ortodoxă, se face distincţie între principiile enunţate de Mântuitorul 

Iisus Hristos şi �prescripţiunile� Sfinţilor Apostoli. Astfel, cele patru Evanghelii (Matei, Marcu, 

Luca şi Ioan) reprezintă principalele izvoare ale Dreptului canonic, întrucât  ele cuprind cele mai 

importante învăţături pe care Mântuitorul Iisus Hristos le-a lăsat Bisericii, iar celelalte cărţi 

canonice ale Noului Testament, în care sunt cuprinse faptele şi învăţăturile Sfinţilor Apostoli, 

reprezintă izvoare secundare ale Dreptului canonic. 

 De asemenea, Cărţile Vechiului Testament constituie şi ele un temei important al 

rânduielilor şi normelor liturgice şi canonice ale Bisericii. Importanţa scrierilor Vechiului 

Testament  a fost de altfel afirmată de însuşi Mântuitorul Iisus Hristos, care a precizat în mod 

expres că nu a venit să strice Legea cea veche, ci să o împlinească (Mt. 5, 17). La rândul său, 

Sfântul Apostol Pavel a scris despre Legea Vechiului Testament că este �sfântă şi drepată şi bună� 

(Rm. 7, 12), �pedagog spre Hristos� (Gal. 3, 24) şi �umbra bunurilor viitoare� (Evr. 10, 1). 

 Tot în legătură cu scrierile Vechiului Testament, am arătat că nu toate prescripţiunile Legii 

mozaice au valoare în Biserica creştină (cf. Fapte 15, 6, 29). 

Între elementele din cultul creştin care provin din Vechiul Testament se numără în primul 

rând Anul liturgic şi subdiviziunile sale. 

 În cel de-al doilea subcapitol, intitulat �Obiceiul canonic, temei al rânduielilor liturgice ale 

Bisericii din epoca preniceeană�, am precizat mai întâi de toate că, alături de norme canonice, 

religioase sau morale pozitive, Biserica s-a condus şi după anumite reguli fixate prin obiceiul 

canonic, aşa după cum reiese şi din prevederile canoanelor 6 şi 7 ale primului Sinod ecumenic 

(Niceea, 325), care consacră obiceiul ca izvor al dreptului, recunoscându-i puterea de lege. 

 Pentru a constitui un izvor al dreptului laic, obiceiul sau �cutuma� trebuie să îndeplinească 

următoarele condiţii: să aibă vechime, să fie aplicată încontinuu o lungă perioadă de timp, să fi fost 

(la origine) nescrisă, să existe un ataşament puternic faţă de el al unei mari categorii de persoane de 

pe un anumit teritoriu, să fie cunoscută legiuitorului şi să nu fie contrară legii scrise�. Pe lângă 

aceste condiţii, pentru a reprezenta un izvor al dreptului canonic, obiceiul trebuie să îndeplinească şi 

două condiţii speciale, şi anume, a). să fie în conformitate cu învăţătura de credinţă şi normele 

religios-morale ale Bisericii, (să nu conţină învăţături străine Revelaţiei divine, sau contrarii 
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acesteia) şi b). să aibă consensul întregii Biserici, (să fi fost acceptat şi folosit dintotdeauna în 

întreaga Biserică, nu doar în anumite Biserici locale). 

 Obiceiul de drept are aceeaşi putere în Biserică ca şi legea pozitivă3, după cum reiese din 

prevederile canonului 18 al Sinodului I ecumenic, iar uneori chiar primând în faţa legilor scrise. 

Astfel, potrivit doctrinei canonice, ortodoxe, obiceiul de drept bisericesc poate să fie şi contrar legii 

scrise, în cazul când nu afectează învăţătura de credinţă sau normele religios morale ale Bisericii.  

 Obiceiul de drept nu trebuie însă limitat doar la prima etapă de legiferare canonică a 

Bisericii, întrucât acesta continuă până astăzi, adaptând textul normelor pozitive la nevoile 

credincioşilor fiecărei perioade istorice. 

 De pildă, în ceea ce priveşte rânduielile de cult, acestea se bazează pe îndrumările privind 

�elementele esenţiale ale lucrării sfinţitoare� transmise de Sfinţii Apostoli episcopilor, preoţilor şi 

creştinilor în general. Aceste elemente ale rânduielilor moştenite de la Sf. Apostoli au fost mai apoi 

dezvoltate şi amplificate de Biserică, potrivit necesităţilor ei practice, însă fără a face rabat de la 

principiile moştenite pe filieră apostolică. 

 În cel de-al II-lea capitol, intitulat �Despre Rânduielile  şi Normele canonice ale Bisericii 

Ortodoxe�, am arătat mai întâi că o rânduială sau o normă canonică este acea rânduială sau normă 

care îşi are temeiul în adevărurile de credinţă şi de morală ale Bisericii. Aceste adevăruri de credinţă 

şi morală nu sunt altceva decât principiile enunţate de Mântuitorul Iisus Hristos şi transmise de 

Sfinţii Săi Apostoli şi apoi de Sfinţii Părinţi ai Bisericii Ortodoxe. 

 Principiile canonice constituie �sursa materială, izvorul din care se desprinde conţinutul, 

substanţa sau miezul normelor juridice concrete, a canoanelor, legilor bisericeşti scrise şi nescrise. 

Cu alte cuvinte, principiile canonice, fundamentale �definesc şi caracterizează forma de organiare şi 

funcţionare a Bisericii Ortodoxe�4. Aceste principii sunt cuprinse �în charta constituţională 

universală a Bisericii, care constă în colecţia Sfintelor Canoane� şi în �practica îndelungată şi 

constantă a vieţii bisericeşti, devenită obicei al dreptului canonic�5. 

                                                 

3 Vezi, N. V. Dură, Legislaţia canonică a Sinodului II ecumenic şi importanţa sa pentru organizarea şi disciplina 
Bisericii, în Glasul Bisericii, XL (1981), nr. 6-8, p. 630-671; C. Mititelu, Internal (Material) Sources of 
Orthodox Canonical Law, in Philosophical-Theological Reviewer, Tbilisi State University 
(Georgia), nr. 1, 2011, p. 111-120. 
4 N. V. Dură, Principiile canonice, fundamentale, de Organizare și Funcționare a Bisericii Ortodoxe și reflectarea lor 
în Legiuirile Bisericii Ortodoxe Române, în Revista de Teologie Sfântul Apostol Andrei, V (2001), nr. 9, p. 129. 
5 L. Stan, Despre principiile canonice fundamentale ale Ortodoxei, în vol. Pr. Prof. Univ. Dr. Liviu Stan, Biserica și 
Dreptul. Studii de Drept canonic ortodox, vol. III, Ed. Andreiana, Sibiu, 2012, p. 5. 
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 Principiile canonice, �fundamentale�, sunt aceleaşi pentru întreaga Ortodoxie, constituind 

unul dintre elementele esenţiale ale unităţii ecumenice a Ortodoxiei, care se afirmă într-un chip 

întreit: ca unitate dogmatică, cultică şi canonică6. 

 Deşi absolut toate principiile canonice trebuie şi sunt de acord cu învăţătura de credinţă a 

Bisericii, totuşi, nu toate sunt expresii directe ale unor adevăruri de credinţă, existând şi anumite 

principii născute din interesele sau nevoile practice ale Bisericii�. De aceea, canoniştii Bisericii 

ortodoxe le împart în �principii canonice fundamentale cu conţinut sau fundament dogmatic� şi 

�principii canonice fundamentale cu fundament juridic sau canonic�7. 

 Urmând această împărţire a unor canonişti ortodocşi, am tratat atât principiile canonice 

fundamentale cu conţinut dogmatic (în număr de opt), şi anume, 1) principiul eclesiologic-

instituţional, 2) principiul organic sau constituţional, 3) principiul ecumenicităţii, 4) principiul 

ierarhic, 5) principiul sinodal, 6) principiul iconomiei, 7) principiul autonomiei externe şi 8) 

principiul loialităţii faţă de stat, cât şi pe cele cu fundament juridic sau canonic (în număr de patru), 

şi anume, 1) principiul autocefaliei, 2) principiul autonomiei interne, 3) principiul nomocanonic şi 

4) principiul teritorial. 

 Tratând problema legislaţiei bisericeşti, am evidenţiat încă de la început că puterea 

legislativă a Bisericii este sprijinită pe �deplina împuternicire divină�, lucru care se vede şi în 

abordarea Părinţilor Sinodului VII ecumenic (can. 1). Pentru ca să se exprime însă voinţa şi puetrea 

Sf. Duh în puterea legislativă a Bisericii trebuiesc îndeplinite două condiţii, şi anume, a). puterea 

legislativă să lucreze în numele întregii Biserici ca un singur corp, care este însufleţit de Sfântul 

Duh şi b). Organele acestei puteri să fi primit Sfânta Taină a Preoţiei, prin care �este legat un 

deosebit har al lui Dumnezeu�8. 

 Legile scrise ale Bisericii din epoca clasică a legiferării bisericeşti (primul mileniu creştin) 

poartă denumirea de �canoane� (οἱ κανόνες),  pentru a se disocia de legile profane, care se numeau 

simplu �legi� sau �nomi�, iar datorită caracterului lor ecleziastic, canoanele mai sunt numite şi 

�sfintele canoane�. 

 Am arătat apoi că legislaţia generală a Bisericii este formată din patru mari categorii de 

canoane, şi anume, canoanele apostolice, canoanele Sinoadelor ecumenice, canoanele Sinoadelor 

locale şi canoanele Sfinţilor Părinţi. 

                                                 

6 I. N. Floca, Drept canonic ortodox. Legislație și administrație bisericească, vol. I, Ed. IBMBOR, București, 1990, 
p.192. 
7 L. Stan, op. cit., p. 6. 
8 N. Milaș, Dreptul bisericesc oriental, trad. Dim I. Cornilescu și Vasile S. Radu, Tipografia Gutenberg, București, 
1915, p. 369. 



 
 

8

 Potrivit doctrinei canonice, ortodoxe, Colecţiile legislaţiei Bisericii nu au fost alcătuite doar 

din canoane9, ci, de multe ori, canoanele erau însoţite şi de legi politico-bisericeşti, ori se 

compuneau doar din astfel de legi, care au circulat în Colecţii nomocanonice, cunoscute de obicei 

sub genericul de Nomocanoane sau Pravile10. 

Prin urmare, în Biserică au circulat trei tipuri de Colecţii, şi anume, Colecţii compuse din 

�legi curat bisericeşti�, adică din canoane, Colecţii compuse din �legi politico-bisericeşti�, adică 

legi de stat privind chestiuni de natură ecleziastică, şi Colecţii amestecate, �adică compuse din legi 

curat bisericeşti şi politico-bisericeşti�. Acestea din urmă poartă de altfel denumire de 

Nomocanoane sau Pravile11. 

 În cadrul Proiectului Tezei mele de doctorat, am utilizat cele mai importante dintre Colecţii 

canonice răsăritene şi apusene, din primul mileniu, Colecţiile nomocanonice şi Colecţiile politico-

bisericeşti. 

 În cel de-al III-lea capitol, intitulat �Rânduieli şi Norme canonice privind exercitarea puterii 

sfinţitoare�, am înfăţişat atât temeiurile canonice privind puterea bisericească şi exercitarea ei, cât şi 

temeiurile canonice privind puterea sfinţitoare şi exercitarea ei. 

 Totodată, am evidenţiat şi faptul că originea, existenţa şi perpetuarea puterii bisericeşti vine 

de la Domnul nostru Iisus Hristos� (cf. Mt. 28, 18-19; 11, 27; Mc. 16, 15; Lc. 24, 49; In. 3, 35;12, 

49; 13, 3; 15, 16; 17, 2-3; 20, 21 etc.). Astfel, elementele religioase ale puterii bisericeşti provin din 

însăşi lucrarea pe care a săvârşit-o Mântuitorul Iisus Hristos atunci când a întemeiat Biserica, iar 

elementele morale şi materiale ale puterii bisericeşti reprezintă doar un �suport� şi un �auxiliar� al 

celor religioase, întrucât provin din voinţa şi lucrarea oamenilor. 

 Potrivit doctrinei canonice a Bisericii ortodoxe, mijloacele lăsate de Mântuitorul Iisus 

Hristos Sfinţilor Apostoli pentru continuarea celor trei lucrări mântuitoare (învăţătorească, 

sfinţitoare şi cârmuitoare) sunt mijloace dumnezeieşti care au fost puse la dispoziţia oamenilor, însă 

creştinii le pot folosi doar în limitele condiţiei lor umane.  

Totalitatea mijloacelor sfinţitoare cu care Mântuitorul nostru Iisus Hristos a înzestrat Biserica 

Sa, formează �puterea bisericească specifică�, adică �puterea religioasă a Bisericii�, care se exercită 

sub întreitul ei aspect de manifestare (învăţătorească, sfinţitoare şi de conducere), adică, în alţi 

                                                 

9 Vezi, C. Mititelu, De la Colecţiile de legiuiri bizantine la Nomocanoanele din secolul al XVII-lea din 
Ţările Române. Consideraţii asupra Dreptului penal pravilnic, în Revista de Teologie Sfântul 
Apostol Andrei, nr. 1 / 2011, p. 218-231. 
10 Despre geneza şi conţinutul lor, a se vedea pe larg la N. V. Dură, The Byzantine Nomocanons, fundamental sources of 
old Romanian Law, în vol. International Conference, �Exploration, Education and Progress in the third Millennium�, 
Proceedings vol. I, no. 3, Galati University Press, Galaţi, 2011, p. 25-48; C. Mititelu, Începuturile Dreptului scris 
la români, în Dionysiana, nr. 1/2009, 417-426. 
11 V. Pocitan, Compendiu de Drept Bisericesc, Tipografia de Lux Adolf I. Feldmann, București, 1898, p. 24. 
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termeni, în putere învăţătorească (ἐξουσία διδακτική), putere sfinţitoare (ἐξουσία ἱερατική) şi 

putere cârmuitoare (ἐξουσία πομιαντική ᾔ διοικητική).  

Această împărţire a puterii bisericeşti este una de natură spirituală, potrivit caracterului şi 

scopului spiritual al Bisericii, care constă în predicarea Evangheliei, săvârşirea Sfintelor Taine şi 

disciplinarea în vederea mântuirii celor conduşi. 

 Puterea sfinţitoare a Bisericii este acea lucrare prin care se sfinţeşte viaţa credincioşilor şi se 

revarsă asupra creştinilor prin Sfintele Taine şi prin ierurgiile bisericeşti, la care se adaugă şi 

�săvârşirea unor alte lucrări, prin care se determină unele forme sau rânduieli pentru săvârşirea 

lucrărilor sfinte, adică a Sf. Taine şi a ierurgiilor�12. 

 Întreaga putere sacramentală sau sfinţitoare a Bisericii o deţin episcopii, întrucât ei au primit 

această putere de la Sfinţii Apostoli. Bineînţeles,  �parţial� deţin şi presbiterii puterea bisericească, 

iar într-o mai mică măsură o deţin şi diaconii. �Măsura� în care poate administra un cleric de 

instituire divină � fie el episcop, preot sau diacon � puterea sfinţitoare se referă la actele liturgice pe 

care le poate săvârşi. De altfel, orice preot sau episcop hirotonit legal ... este chemat să administreze 

lucrările sfinte, însă episcopii pot săvârşi orice �lucrare sfântă� a Bisericii, presbiterii nu pot săvârşi 

Tainele şi ierurgiile rezervate episcopilor, iar diaconii nu pot săvârşi Sfinte Taine sau ierurgii fără 

episcop sau presbiter. 

 Exercitarea puterii bisericeşti, implicit a puterii sfinţitoare este primită de clerici prin două 

acte distincte, şi anume, prin Taina Hirotoniei şi prin actul formal de numire în oficiu (instalare la 

paroh, întronizare ca episcop). Aceste două acte, nu doar că sunt �distanţate ca timp�, dar produc şi 

urmări deosebite. Astfel, prin Sfânta Taină a Hirotoniei, clericul de instituire divină primeşte 

�capacitatea de a săvârşi sfintele taine�, adică de a exercita puterea sfinţitoare a Bisericii, iar prin 

�actul juridic al instalării sau întronizării, care nu este şi nici nu face parte din Taină�, acelaşi cleric 

primeşte �îndreptăţirea� de a administra puterea bisericească. 

 Tot în legătură cu exercitarea puterii sfinţitoare, adică cu administrarea Sfintelor Taine şi a 

ierurgiilor, am analizat şi normele canonice privind evidenţa actelor de administrare a puterii 

sfinţitoare. Vechimea unor astfel de �registre� datează de la sfârşitul primului secol creştin, 

începutul celui de-al doilea. 

 Înainte de a lămuri care este diferenţa dintre hirotonie şi hirotesie, ca mod de instituire într-

una din treptele clericale, am făcut câteva precizări cu privire la Succesiunea apostolică, care 

reprezintă una dintre cele mai controversate şi mai puţin lămurite probleme teologice, întrucât �nu 

                                                 

12 I. N. Floca, op. cit., vol. I, p. 29. 
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s-a ajuns încă la o formulă precisă, dogmatică şi canonică, după care să se orienteze în mod 

obligatoriu întreaga Ortodoxie�13. 

 Sfinţii Apostoli au săvârşit o lucrare unică în Biserică. Prin urmare, atunci când au hirotonit 

�preoţi prin cetăţi� (Tit 1, 5; Fapte XIV, 23), Apostolii nu au transmis toată puterea cu care au fost 

ei înzestraţi, ci doar starea harică a preoţiei din cele trei trepte de instituire divină şi în puterea pe 

care o au aceste trei trepte de a continua lucrarea Sfinţilor Apostoli şi a Mântuitorului, privită sub 

cele trei înfăţişări: de lucrare sfinţitoare, de lucrarea propovăduitoare şi de lucrare cârmuitoare sau 

pastorală. Totodată, prin succesiunea apostolică, Sfinţii Apostoli au transmis �din mandat divin� � 

Bisericii în întregimea ei � �puterea de a păstra nealterat sau în mod infailibil adevărul de credinţă, 

adevărul revelat�14. 

 Am arătat apoi că lucrarea mântuitoare în sânul Bisericii nu a fost încredinţată numai 

episcopilor, ci şi prezbiterilor, la care au fost chemaţi ulterior şi diaconii. Potrivit doctrinei 

canonice, ortodoxe, prezbiterii şi diaconii sunt şi ei urmaşi în sfera de putere a Sfinţilor Apostoli, şi 

ipso facto părtaşi la succesiunea apostolică alături de episcopi, dar numai aceştia din urmă deţin 

plenitudinea puterii preoţeşti de sorginte apostolică. 

 Cât priveşte termenii �χειροτονία� şi �χειροθεσία�, am arătat originea acestora şi modul 

cum au fost utilizaţi atât în Sfânta Scriptură cât şi în textul Sfintelor canoane.  

Prin hirotnie se face investirea într-una dintre cele trei trepte ale preoţiei de instituire divină 

(episcop, preot şi diacon), iar prin hirotesie investirea într-un din treptele de instituire umană. 

 Am arătat apoi că indiferent de cum este numită, �cler�, �ierarhie� sau �preoţie�, starea 

clericală constituie o stare distinctă în Biserică, deosebindu-se de celelalte două elemente 

constitutive ale Bisericii, adică de laici şi monahi15, şi are ca principală funcţie îndeplinirea 

�serviciului divin� (cultul divin public al Bisericii). 

 Preoţia reprezintă o parte din corpul Bisericii şi totodată mijlocul principal prin care se 

lucrează mântuirea în Biserică. Din acest motiv, clerul ocupă locul cel mai înalt al vieţii bisericeşti, 

formând elementul îndrumător şi conducător al Bisericii. În această calitate, ca organ al Bisericii, ea 

are ca principală funcţie păstrarea adevărului de credinţă şi împărtăşirea harului sfinţitor pentru ca 

prin ele să poată fi asigurată mântuirea credincioşilor. 

                                                 

13 L. Stan, Succesiunea apostolică, în vol. Pr. Prof. Univ. Dr. Liviu Stan, Biserica și Dreptul ...., vol. IV, p. 9. 
14 I. N. Floca, op. cit., vol. I, p. 244. 
15 A se vedea N. V. Dură, Monahismul în Dacia Pontică. �Călugării sciţi (daco-romani) şi contribuţia lor la afirmarea 
unităţii ecumenice şi la dezvoltarea culturii umanist-creştine europene, în Biserica Ortodoxă Română, CXXII (2004), 
nr. 3-4, p. 347-357. 
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 Primii clerici au fost Sfinţii Apostoli, care au săvârşit o lucrare unică în viaţa Bisericii, 

întrucât ei au fost aleşi direct de Mântuitorul Hristos, sau indirect � cum este cazul Sfântului 

Apostol Matia � prin tragere la sorţi. 

 Alegerea celor care trebuiau să fie hirotoniţi a fost făcută de Sfinţii Apostoli �din mandat 

divin�, adică după îndrumarea şi porunca Mântuitorului, iar nu prin simpla hotărâre şi chibzuiţă a 

Sfinţilor Apostoli.  Această caracteristică ne arată că �cele trei trepte ale preoţiei create de Sfinţii 

Apostoli sunt trepte de instituire divină, sau �ierarhia sacramentală (hierarchia ordinis) şi ierarhia 

hirotonie�16. 

 Dintre membrii clerului de instituire divină (episcop, preot şi diacon), gradul cel mai înalt 

din ierarhia bisericească este episcopul. Această întâietate se bazează pe trei lucruri, şi anume, pe 

faptul că puterea episcopală este moştenită de la Apostoli, în episcopat este deplinătatea puterii 

spirituale şi pe faptul că el are cea mai înaltă administraţie în Biserică. 

 Episcopii nu doar că pot săvârşi toate serviciile religioase mai importante (Sfânta Liturghie, 

administrarea Sfintelor Taine, sfinţirea bisericilor etc.), ci şi-au păstrat exclusiv pentru ei înşişi până 

astăzi pe unele dintre acestea � considerate a fi fundamentale � precum, de exemplu, hirotonirea 

clericilor, sfinţirea Sfântului şi marelui Mir, sfinţirea Bisericilor şi a antimiselor. 

 Episcopul (individual, sau în cadrul sinoadelor) este acela care are datoria şi îndreptăţirea 

canonică de a supraveghea săvârşirea corectă a cultului şi a lua hotărâri privitoare la rânduiala 

serviciilor divine în eparhiile pe care le păstoresc.  De asemenea, Episcopul este �protosul� sau 

întâistătătorul oricărui serviciu liturgic la care participă, chiar şi atunci când nu slujeşte. Şi, în 

această calitate, îi sunt rezervate anumite acte şi formule liturgice. 

 Am precizat apoi că cea de-a doua treaptă a preoţiei de instituire divină este prezbiteratul. 

 Deosebirea juridică a puterii bisericeşti dintre Episcop şi Presbiter constă în faptul că în 

competenţa Episcopului cade toată puterea învăţării, a săvârşirii Sfintelor Taine şi a conducerii, pe 

când presbiterul poate săvârşi doar şase Sfinte Taine (în afară de hirotonie), şi nu poate săvârşi 

anumite acte liturgice precum, hirotesia, sfinţirea Sfântului şi Marelui Mir şi sfinţirea antimiselor. 

 În ceea ce priveşte rolul preotului în exercitarea puterii sfinţitoare am evidenţiat faptul că în 

exerciţiul funcţiei sale liturgice, presbiterul îndeplineşte un rol dublu. Primul rol este acela de 

slujitor al lui Dumnezeu, de reprezentant sau continuator al preoţiei Mântuitorului, pe care îl 

primeşte în virtutea Harului Sfânt primit de la episcop prin hirotonie. Acest rol se arată în întreaga 

sa lucrare sfinţitoare. Cel de-al doilea rol este acela de interpret, purtător de cuvânt şi delegat al 

Bisericii, adică al obştii credincioşilor pe care îi păstoreşte, rol care se arată în aceea că el nu 

slujeşte şi se roagă doar în numele său, ci mai ales în numele şi pentru credincioşii săi. Totodată, 
                                                 

16 I. N. Floca, op. cit., vol. I, p. 240.  
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preotul transmite credincioşilor ceea ce vine de la Dumnezeu, adică harul dumnezeiesc, iertarea 

păcatelor, viaţa veşnică şi, în general, toate darurile spirituale şi bunătăţile materiale pe care le 

primim de la Dumnezeu. 

 Cea de-a treia treaptă (în ordine descrescătoare) a preoţiei de instituire divină este 

diaconatul. 

 Potrivit doctrinei canonice, ortodoxe, se face distincţie între diaconii aleşi pentru a servi la 

agape şi cei sacramentali, instituiţi prin hirotonie de către Sfinţii Apostoli (cf. Fapte 6, 8; 8, 5, 12, 

38).  

 Potrivit mărturiei Sfântului Apostol Pavel, cei care doreau să fie diaconi, adică diaconi 

sacramentali, trebuiau să îndeplinească condiţii asemănătoare într-un fel celor care doreau episcopie 

(cf. I Tim. 3, 8-15). În calitatea lor de diaconi sacramentali, aceştia au avut ca principale atribuţii 

primirea darurilor pentru sfânta jertfă de la credincioşi şi predarea acestora episcopului, pronunţarea 

unor răspunsuri liturgice şi păstrarea ordinii în timpul sfintei liturghii, rostirea de ectenii şi ajutarea 

episcopului sau presbiterului la săvârşirea Jertfei euharistice, citirea Evangheliei la sfintele slujbe, 

instruirea catehumenilor, vizitarea mărturisitorilor închişi în temniţe, precum şi consemnarea 

faptelor martirilor etc.  

 Toate aceste atribuţii ale diaconilor din perioada preniceeană a creştinismului i-a determinat 

pe unii patrologi să afirme că diaconii au fost �... mâna dreaptă a episcopilor, care par a nu exercita 

decât prin ei administraţia banilor comunităţii, precum şi supravegherea şi împărţirea milelor�17.  

 Diaconii au fost însă � încă de la bun început � �... nelipsiţi de la bisericile mai mici, pentru 

că aproape nici o slujbă nu se făcea fără participarea diaconilor�18, aşa după cum ne confirmă şi 

cărţile de cult din zilele noaste. 

 Diaconii au avut încă de la început un rol foarte bine definit în cadrul cultului liturgic şi 

administrativ bisericesc19, fiind o treaptă a ierarhiei bisericeşti de instituire divină, şi nicidecum de 

instituire umană, aşa cum afirmă în mod eronat unii eterodocşi. Indiferent însă de funcţia 

administrativă pe care o ocupă un diacon, el trebuie să fie în comuniune cu episcopul şi presbiterul 

său (unde este cazul), întrucât treapta diaconatului este inferioară presbiteratului. 

 Cel de-al doilea element constitutiv al Bisericii îl reprezintă laicii, care sunt un element 

esenţial şi indispensabil Bisericii. 

                                                 

17 J. Tixeront, L�ordre et les ordinations, p. 84-85 apud C. Dron, Canoanele. Text și interpretare, vol. I, Tipografia 
Cărților Bisericești, București, 1932, p. 69. 
18 E. Braniște, Liturgica generală cu noțiuni de artă bisericească arhitecturală și pictură creștină, ed. a II-a, Ed. 
IBMBOR, București, 1993, p. 99. 
19 Vezi, N. V. Dură, The Ecumenical Council in Trullo (691-692). The Canonical Tradition�s Evidences from East and 
West, în Kanonika, Roma, 1995, nr. 6, p. 229-262. 
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 Starea laicilor nu poate fi una josnică în Biserică, întrucât au o anumită stare harică primită 

la botez, care este afirmată prin celelalte Sfintei Taine; de aceea, starea laică mai poartă şi 

denumirea de �preoţie sfântă� (cf. I Petru 2, 5), sau �preoţie universală�. În această calitate, laicul 

are puterea harică de a săvârşi � în caz de necesitate � Taina Sfântului Botez. 

 În virtutea harului primit la Sfântul Botez, credinciosul simplu devine colaborator al stării 

preoţeşti la săvârşirea eficientă a Sfintelor Taine, întrucât fără adeziunea internă a credinciosului � 

la actele de administrare a harului sfinţitor prin Sfintele Taine � acestea nu produc în mod real 

efectul lor asupra crediciosului căruia i se împărtăşesc. 

 În cel de-al IV-lea capitol, intitulat �Rânduieli şi norme canonice privind Cultul Bisericii 

Ortodoxe�, am indicat şi tratat principalele rânduieli şi norme canonice privind săvârşirea Sfintei 

Liturghii20, cântarea bisericească, citirea din Cărţile Sfinte şi îndatorirea clericilor de a predica în 

cadrul cultului public al Bisericii. 

 Sfânta Liturghie este cea mai importantă dintre �lucrările sfinte� ale Bisericii, fiind instituită 

de însuşi Mâtuitorul Iisus Hristos la Cina cea de Taină (Mt. 26, 26-28; Mc. 14, 22-24; Lc. 22, 19-

20; I Cor. 11, 23-25).  

După învăţătura Sfântului Nicolae Cabasila, săvârşirea Sfintei Liturghii �are ca obiect 

prefacerea darurilor în dumnezeiescul Trup şi Sânge, ... ca scop, sfinţirea credincioşilor, care, prin 

acestea, dobândesc iertarea păcatelor şi moştenirea împărăţiei cerurilor�, iar ca mijloace 

�rugăciunile, cântările, citirile din Sfânta Scriptură şi, în general, toate cele ce se săvârşesc şi se 

rostesc, cu Sfântă rânduială, înainte şi după sfinţirea Darurilor�21. 

 Dacă toate celelalte Sfinte Taine pot fi săvârşite la nevoie şi în casă sau într-un alt loc, 

Sfânta Taină a Preoţiei şi Sfânta Euharistie nu se pot săvârşi decât în Biserica sfinţită de episcop (cf. 

can. 31 ap.; 10, 11 Cart. etc.) şi în comuniune cu acesta (cf. can. 31 trulan; 6, 21 Gang. etc.). 

 În Sfintele Canoane găsim enunţate numeroase rânduieli privind săvârşirea Sfintei Liturghii, 

precum, rânduiala potrivit căreia Sfânta Liturghie poate fi săvârşită în orice zi a săptămânii, �dar cu 

osebire Duminica�22, ziua în care este cinstită învierea Domnului nostru Iisus Hristos (aceasta a fost 

rânduiala în Biserică încă din primele secole creştine, după cum reiese şi din prevederile canonului 

3 al Sfântului Timotei al Alexandriei (�385)), rânduiala potrivit căreia în perioada Postului Mare nu 

se săvârşeşte Sfânta Liturghie a Sfântului Ioan Gură de Aur şi a Sfântului Vasile decât sâmbăta şi 

duminica, pentru a nu se întrerupe ajunarea celor ce postesc (cf. can. 51 Laod.),  ci doar Liturghia 

                                                 

20 Idem, Biserica etiopiană şi �Anaforalele� ei liturgice, în Revista de Teologie Sfântul Apostol Andrei, XII (2008), nr. 
1, p. 9-45. 
21 N. Cabasila, Tâlcuirea Dumnezeieștii Liturghii și despre viața în Hristos, trad. E. Braniște și T. Bodogae, Ed. 
Arhiepiscopiei Bucureștilor, București, 1992, p. 27. 
22 N. V. Dură, Dispoziții și norme canonice privind săvârșirea Sfintei Liturghii, în Ortodoxia, XXXIII (1981), nr. 1, p. 
85. 
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Darurilor mai înainte Sfinţite, rânduiala potrivit căreia un preot nu poate săvârşi în aceeaşi zi decât 

o singură Liturghie (cf. can. 69 ap.; 29 Sin. trulan), rânduiala potrivit căreia clericii caterisiţi şi cei 

împovăraţi cu păcate grele nu au voie să săvârşească Sfânta Jertfă (cf. can. 28 ap.; 9 Sin. Neocez.) 

rânduiala potrivit căreia sinucigaşii nu se pomenesc în cadrul Sfintei Liturghii, clericului revenindu-

i responsabilitatea de a cerceta pe cei pentru care aduce Jertfa (cf. can. 14 Tim. al Alx.) etc. 

 Biserica a arătat o grijă permanentă pentru ca materia folosită la Sfânta Jertfă să fie 

conformă rânduielii canonice a Bisericii (cf. can. 3, 4 ap.; 37 Sin. Cart.; 13 Nichifor Mărt. etc.). De 

aceea, până şi în Liturghierele tipărite în zilele noastre cu aprobarea şi binecuvântarea Sfântului 

Sinod al Bisericii Ortodoxe Române se găsesc precizări foarte minuţioase cu privire la materia 

euharistică. 

 Cântarea bisericească trebuie să se facă în Biserică cu evlavie şi bunăcuviinţă, fără strigăte 

sau vaiete specifice religiilor păgâne (cf. can. 75 Sin. trulan). De asemenea, nu sunt îngăduite 

improvizaţiile în ceea ce priveşte imnele religioase. De aceea, Părinţii Sinodului întrunit la 

Laodiceea în anul 343 au dispus interzicerea cântărilor bisericeşti neautorizate de Biserică, 

dimpreună cu lecturarea din Cărţile neclasificate de Biserică ca fiind canonice. 

 În ceea ce priveşte citirea din Cărţile sfinte, �s-a rânduit� ca în cadrul sfintelor slujbe ale 

Bisericii să fie citite anumite părţi din Vechiul şi Noul Testament, şi ca la Sfânta Liturghie să se 

citească şi să se tâlcuiască anumite texte sau părţi alese numai din Sfânta Scriptură a Noului 

Testament. Scopul citirii din Sfânta Scriptură în cadrul slujbelor bisericeşti este răspândirea 

adevărurilor de credinţă propovăduite de Mântuitorul Hristos şi Sfinţii Apostoli, şi cunoaşterea 

întregii istorii a mântuirii. 

 Predica23 a constituit încă de la începuturile creştinismului o parte intrinsecă a cultului, 

avându-şi temeiul în Dreptul divin (cf. Mt. 28, 19; Mc. 16, 15-16). De altfel, potrivit mărturiei 

canonului 19 al Sinodului de la Laodiceea (343), predica făcea parte din însăşi Rânduiala Sfintei 

Liturghii. 

 Importanţa predicii este relevată şi de canonul 58 apostolic, care prevede pedeapsa 

suspendării din funcţie pentru episcopii şi presbiterii care neglijează propovăduirea dreptei credinţe 

şi pedeapsa caterisirii pentru aceia care stăruiesc în această nepăsare şi lenevie. 

 În cel de-al V-lea capitol, intitulat �Rânduieli şi norme canonice privind locaşurile de cult şi 

principalele obiecte liturgice din Sfântul Altar�, am arătat mai întâi că primele comunităţi creştine 

                                                 

23 Idem, Canoanele Sinodului II ecumenic şi obligativitatea de a mărturisi şi păstra cu credincioşie Crezul niceo-
constantinopolitan, în Ortodoxia, XXXIII (1981),  nr. 2, p. 442-459. 



 
 

15

au avut un caracter �prin excelenţă cultic�24, adică atunci când se adunau, creştinii (clerici şi mireni) 

se rugau şi săvârşeau Taina Sfintei Jertfe.  

 La început, locul unor astfel de adunări a fost chiar templul din Ierusalim, însă, ulterior, 

creştinii şi-au construit şi pregătit locuri speciale în care să se adune pentru rugăciune şi jertfa 

euharistică25. Astfel, în secolul III existau locaşuri creştine de cult � folosite în scop exclusiv 

religios, şi care, totodată, nu mai erau proprietate particulară, ci a comunităţii creştine � în aproape 

toate marile oraşe ale imperiului, şi anume, în Efes, Frigia, Ancira, Antiohia, Smirna, Neocezareea, 

Tracia, Spania, etc. 

 În ceea ce priveşte forma externă a locaşurilor de cult, încă din epoca lui Constantin cel 

Mare acestea au fost construite în formă de corabie, de cruce sau rotundă etc. 

 Privitor la construcţia locaşurilor de cult, �se cerea� ca acestea să aibă obligatoriu trei părţi. 

Prima parte, numită �βῆμα,  ϑυσιαστήριον, sacrium� sau �altare�, era poziţionată în partea de 

Răsărit a Bisericii. În continuarea Altarului, urma �nava sau biserica în sensul mai restrâns al 

cuvântului (εκκλησια, ναος, ecclesia, navis, oratorium fidelium)�, iar în continuarea naosului era 

poziţionat �pridvorul sau tinda (προναος, ναρθηξ, προπυλα, porticus)�26.  

În afară de aceste trei părţi principale ale locaşurilor de cult, înaintea pronaosului mai exista 

un spaţiu �care nu era zidit dinspre nord, apus şi sud, ci din aceste părţi acoperişul se răzima pe un 

număr mai mic sau mare de stâlpi (6, 8, 10 ba chiar şi 12 stâlpi)�27. Acest spaţiu purta denumirea de 

�portic, artriu sau curte (προπυλαιον, προθυρον, πρυαυλιον, αι θριον, porticus, peristylium, 

atrium)�28. Dispunere a încăperilor din locaşurile de cult s-a păstrat până în ziua de astăzi, 

exceptând bineînţeles �porticul�, a cărui utilitate a căzut în desuitudine odată cu dispariţia gradelor 

de penitenţă. 

 Un aspect deosebit de important în construirea locaşurilor de cult � care s-a păstrat până 

astăzi � este dispunerea acestora cu Altarul spre răsărit. Această poziţionare a locaşurilor de cult 

este în strânsă legătură cu obiceiul creştinilor de a se ruga cu faţa spre răsărit. 

 De asemenea, o regulă fundamentală pentru biserici şi paraclise este aceea că ele trebuiesc 

sfinţite, pentru că biserica, ca locaş de închinare, este un edificiu sfânt destinat cultului divin şi 

rezervat numai acestui scop. Rânduiala slujbei sfinţirii bisericii este alcătuită din Psalmi, tropare (în 

care sunt proslăviţi Mucenicii numiţi �temelia bisericii�), ectenii, diferite rugăciuni rostite de 

                                                 

24 S. P. Pufulete, Situația canonică și juridică a capelelor și paracliselor în Biserica Ortodoxă, în S.T., XXVI (1974), 
nr. 7-8, p. 557. 
25 I. Ioanicescu, Biserica locaș de închinare, în M.O., XXVI (1974), nr. 11-12, p. 985. 
26 N. Milaș, Canoanele Bisericii Ortodoxe însoțite de comentarii, vol. I, part. II, trad. Uroș Kovincici, Nicolae 
Popovici, Tipografia Diecezană, Arad, 1930, p.60. 
27 Ibidem. 
28 Ibidem. 
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arhiereu, Paremii, Apostol, Evanghelie şi diferite acte ca: deschiderea bisericii, înconjurarea ei cu 

cele trei stări, sfinţirea apei, pregătirea Sf. Prestol cu aşezarea Sfintelor moaşte. 

 Biserica, ca locaş de închinare este cea mai importantă dintre locaşurile de cult, motiv pentru 

care a fost definită de liturgiştii ortodocşi ca fiind �acel loc sfânt, public, în care preamărindu-se 

Dumnezeu, se aduce sacrificiul cel prea sfânt al lui Hristos, şi în care adunându-se credincioşii, se 

fac părtaşi la adevărurile şi darurile mântuirei ce li se mijlocesc de ministrii altarului�29. 

 Pe lângă biserici, între locaşurile de cult se numără şi �paraclisele�, care sunt  locaşuri de 

cult, de dimensiuni restrânse, ce deservesc o anumită categorie de membri ai Bisericii, în condiţii 

deosebite de timp şi de loc. 

 Originea acestor paraclise coincide cu apariţia primelor locaşuri de cult creştine, 

dezvoltându-se inclusiv în perioada persecuţiilor, când, pentru a putea oficia serviciul divin, 

creştinii se adunau în case particulare, unde aveau amenajate mici paraclise. 

 Între locaşurile de cult se numără şi cimitirele, considerate de către Biserică �bunuri sacre�, 

şi bisericile de pe lângă aceste cimitire. 

 Am arătat apoi că în Biserica veche, încă de prin secolele II-III, la temelia locaşurilor de cult 

sau sub altarele pe care se aducea Sfânta Jertfă se aşezau Sfintele Moaşte ale mucenicilor, însă 

pentru a săvârşi Sfânta Euharistie în orice loc, unii dintre clerici purtau cu ei părticele din Sfintele 

moaşte ale maritirilor învelite într-o pânză curată. Acest obicei a condus � mai ales în perioada 

persecuţiilor � la confecţionarea antimiselor în forma lor tradiţională dintr-o pânză cât mai bună şi 

mai rezistentă, pentru a putea fi folosite ca altare �portative�. 

 Rânduiala folosirii generale şi obligatorii a Sfintelor Antimise � fără însă a se desfiinţa 

rânduiala canonică ca la temelia oricărei Biserici, iar mai târziu în altarul fiecărei Biserici să fie 

aşezate Sfinte Moaşte ale martirilor � s-a impus şi generalizat abia după Sinodul întrunit la 

Constantinopol în anul 842. 

 Totodată, s-a impus pe calea obiceiului şi rânduiala ca sfinţirea antimiselor să fie rezervată 

doar episcopilor, întrucât ele sunt un altar portativ, la care cel care slujeşte trebuie să fie în legătură 

cu un episcop. 

 În zilele noastre, săvârşirea Jertfei Euharistice se poate face doar deasupra Sfântului 

Antimis, iar în cazuri cu totul excepţionale deasupra unui altar în care au fost aşezate sfinte moaşte. 

 În ceea ce priveşte folosirea Sfintelor icoane în cultul Bisericii, am evidenţiat faptul că 

Icoana are în primul rând un rol liturgico-sacramental, şi apoi unul artistic. De aceea, folosirea şi 

                                                 

29 B. Cireșeanu, Tezaurul liturgic al Sfintei Biserici Creștine Ortodoxe de Răsărit,  t. II, Tipografia Gutenberg, 
București, 1912, p. 109-110. 
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venerarea sfintelor icoane a fost integrată în chip fiinţial manifestărilor cultului divin public, astfel 

încât nu există rit liturgic care să se săvârşească fără o Sfântă icoană. 

 Deşi cinstirea icoanelor poate fi atestată documentar cel puţin din secolul IV, stabilirea 

naturii şi a caracterului cultului icoanelor a fost stabilit la Sinodul VII ecumenic (mai ales în 

hotărârea din şedinţa a şaptea, ţinută în data de 13 octombrie 787). Doctrina cinstirii Sfintelor 

icoane a fost mai apoi dezvoltată în special de lucrările Părinţilor Bisericii de până în anul 842, când 

a încetat lupta împotriva icoanelor. 

 În cadrul Proiectului Tezei mele de doctorat am arătat că argumentele iconoclaştilor (a celor 

care luptă împotriva sfintelor icoane, considerându-le �chip cioplit�) nu au niciun temei dogmatic, 

canonic sau istoric, iar teoriile lor nu sunt altceva decât �produsul unei mentalităţi iudeo-păgâne, al 

unei psihologii religioase denaturate şi al unei politici religioase de circumstanţă�30. 

 Potrivit dispoziţiilor Sinodului întrunit la Constantinopol între anii 869-870, creştinii care nu 

cinstesc sfintele icoane sunt anatematizaţi de Biserică în numele Sfintei Treimi. 

 Am relevat apoi importanţa Sfintei Cruci pentru creştini în general şi cultul Bisericii în 

special. Astfel, potrivit dispoziţiilor canonului 73 trulan Crucea este semnul mântuirii noastre, de 

aceea trebuie să i se ofere o cinste şi închinare potrivită, cu gândul, cu simţirea şi cu cuvântul. 

Necinstirea Sfintei cruci prin aşezarea pe pardoseli, în locuri publice unde se desfăşoară spectacole 

necuviincioase etc., constituie sacrilegiu şi se pedepseşte cu excomunicarea. 

 Am arătat apoi că viaţa liturgică şi sacramentală a Bisericii nu poate fi concepută fără cruce 

şi icoană, a căror prezenţă reprezintă mărturia credinţei în Hristos cel întrupat şi răstignit. De aceea, 

ca şi icoana, crucea este folosită nu doar la săvârşirea Sfintei Liturghii, ci la toate Sfintele Taine şi 

Ierurgii ale Bisericii. 

 În Timpul săvârşirii Sfintei Jertfe, pe Sfânta Masă din Sfântul Altar este aşezată şi Sfânta 

Cruce, alături de Sfântul Antimis şi Sfânta Evanghelie. Prezenţa Crucii31 (ca obiect de cult) pe 

Sfânta Masă înfăţişează nu numai răstignirea lui Hristos, ci reprezintă şi semnul biruinţei vieţii 

asupra morţii, adică al învierii lui Mântuitorului nostru Iisus Hristos. 

 Sfintei Cruci i se cuvine venerare, cinstire şi închinare32, nu şi adorare, care se cuvine doar 

lui Dumnezeu. Această cinste se cuvine Sfintei Cruci pentru că Mântuitorul Iisus Hristos a săvârşit 

pe ea patima Sa mântuitoare. 

                                                 

30 N. V. Dură, Teologia icoanelor, în lumina tradiției dogmatice și canonice ortodoxe, în Ortodoxia, XXXIV (1982), nr. 
1, p. 82. 
31 Idem, Crucea în lumina Tradiţiei dogmatice, canonice şi liturgice a Bisericii Ortodoxe; în Ortodoxia, XXXIV 
(1982), nr. 2, p. 299-328. 
32 Idem, Icoană şi Rugăciune. Realităţi ale spiritualităţii ortodoxe. Icoana românească, în Almanahul Vestitorul, Paris, 
1989, nr. 5, p. 35-40. 
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 Biserica a condamnat însă pe cei care se închină crucii în mod latreutic, după cum ne dă 

mărturie şi Epistola Patriarhilor Bisericilor Ortodoxe Răsăritene adresată teologilor Bisericii 

Anglicane, în anul 1723. 

 Am arătat apoi care sunt rânduielile şi normele canonice privind obiectele importante care se 

găsesc în sfântul altar şi se folosesc în cadrul cultului divin public al Bisericii, şi anume, Sf. Chivot, 

Ripidele, Sfeşnicele, Crucea Răstignirii, clopoţelul, Steaua, Copia, Linguriţa, Acoperămintele 

sfintelor vase şi buretele. 

 În cel de-al VI-lea capitol, intitulat �Rânduieli şi norme canonice privind Sfintele Sărbători�, 

am definit sărbătorile creştine, care sunt acele zile liturgice mai importante din cursul anului 

bisericesc, care sunt închinate comemorării faptelor sau momentelor de căpetenie din istoria 

mântuirii şi a principalelor persoane sfinte. Aceste zile de sărbătoare se deosebesc de celelalte zile 

din cursul anului bisericesc prin faptul că (în aceste zile) se oficiază serviciul divin la care i-au parte 

credincioşii. De asemenea, în zilele de sărbătoare creştinii înlocuiesc munca fizică de zi cu zi cu 

activităţi de natură religioasă, cum ar fi, spre exemplu, participarea la serviciul divin, citirea din 

cărţile sfinte, practicarea milosteniei trupeşti şi sufleteşti etc. 

 Sărbătorile nu au doar un rol comemorativ sau aniversar, ci şi unul �latreutic�, pedagogic şi 

soteriologic. 

 Duminica este Ziua Domnului (dies Dominica), închinată îndeosebi amintirii şi slăvirii 

Învierii Domnului. Ziua de Duminică mai este cinstită în Biserica ortodoxă şi pentru că este prima 

zi a creaţiei, pentru că în această zi Duhul Sfânt s-a pogorât peste Sfinţii apostoli şi s-a întemeiat 

Biserica în chip văzut, dar şi pentru că în această zi s-a oficiat încă de la început frângerea pâinii, 

adică Sfânta Liturghie. 

 În legătură cu cinstirea zilei de Duminică, ca sărbătoare săptămânală a creştinătăţii, în 

legislaţia canonică a Bisericii Ortodoxe sunt prevăzute mai multe rânduieli, dintre care unele cu 

caracter obligatoriu.  

Potrivit normelor şi rânduielilor canonice ale Bisericii, creştinii au obligaţia de a participa în 

fiecare zi de Duminică la Sfânta Liturghie, nefiind admisă o absenţă mai îndelungată de trei 

săptămâni consecutive (cf. can. 80 Sin. trulan), să observe repausul duminical (cf. can. 29 Laod.), să 

respecte duminica prin ajunare şi rugăciune (cf. can. 13, 29 Sin. trulan) etc. Dar, trebuie precizat şi 

reţinut că, în conformitate cu rânduielile şi normele canonice ale Bisericii Ortodoxe, în zilele de 

Duminică nu se posteşte post sec, nici în postul Păresimilor (cf. can. 66 ap.); în zilele de Duminică 

nu se îngenunchează în Biserică (cf. can. 20 Sin. I ec.; 15 Sf. Petru al Alx.) etc. 

 Sărbătorile sau Praznicele împărăteşti sunt închinate persoanelor Sfintei Treimi, şi mai ales 

principalelor evenimente din viaţa pământească şi activitatea Mântuitorului, ori din istoria Bisericii. 

De obicei, printre aceste sărbători sunt numărate şi cele în cinstea Maicii Domnului. 
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 În afară de cele patru mari sărbători în cinstea Maicii Domnului, în subcapitolul intitulat 

�Rânduieli şi norme canonice privind Praznicele împărăteşti� am tratat despre cele 10 praznice 

împărăteşti propriu-zise (sărbători ale persoanelor dumnezeieşti), după cum urmează: a) Naşterea 

Domnului, b) Tăierea împrejur a Domnului, c) Botezul Domnului, d) Întâmpinarea Domnului, e) 

Intrarea Domnului în Ierusalim (Floriile), f) Învierea Domnului (Sfintele Paşti), g) Înălţarea la cer a 

Mântuitorului Iisus Hristos, h) Pogorârea Sfântului Duh (Rusaliile), i) Schimbarea la faţă a 

Domnului, j) Înălţarea Sfintei Cruci. Dintre acestea, patru sunt sărbători cu dată schimbătoare, şi 

anume, Intrarea Domnului în Ierusalim, Învierea Domnului, Înălţarea Domnului şi Pogorârea 

Sfântului Duh. 

 Maica Domnului a fost cinstită în cultul ortodox încă din primele secole creştine, mai ales în 

comunităţile de la Ierusalim şi cele dim-prejurul mormântului Maicii Domnului de la Ghetsimani, 

dar dezvoltarea propriu-zisă a cultului Maicii Domnului a avut loc după Sinodul III ecumenic, la 

care, condamnându-se erezia lui Nestorie, au fost recunoscute cele două atribute al Sfintei Fecioare, 

şi anume acela de �Născătoare de Dumnezeu� şi acela de �pururea-fecioară�. 

 Maicii Domnului este cinstită în Biserica Ortodoxă prin �iperdulie� sau �supravenerare�, 

spre deosebire de cinstea pe care o dăm celorlalţi sfinţi (dulie, venerare). 

 Dintre sărbătorile închinate Maicii Domnului, în cadrul Proiectului Tezei mele de Doctorat 

le-am tratat pe cele mai importante, şi anume, Naşterea Maicii Domnului, Intrarea în Biserică a 

Maicii Domnului, Bunavestire şi Adormirea Maicii Domnului. 

 Unul dintre obiectivele cultului nostru de venerare îl alcătuiesc şi Sfinţii îngeri, care nu sunt 

doar primitori ai manifestărilor de cinstire pornite din partea credincioşilor, ci şi subiecte ale 

cultului de adoraţie, adică cinstitori ai lui Dumnezeu dimpreună cu oamenii şi cu sfinţii. 

 În calendarul ortodox sunt înscrise cinci zile de venerare a Sfinţilor îngeri, dintre care doar 

una dintre ele este �sărbătoare cu ţinere�, şi anume, �Soborul mai marilor arhistrategi Mihail şi 

Gavriil şi a tuturor Puterilor cereşti celor fără de trupuri�. 

 Dintre sărbătorile închinate sfinţilor, cele pe care le-am analizat în cadrul studiului nostru 

sunt cele cu cinstire generală în toată Biserica, şi anume, Sfântul Mare Mucenic Dimitrie, Sfântul 

Ierarh Nicolae, Sfântul Arhidiacon şi întâiul mucenic Ştefan, Sfântul Vasile cel Mare, Soborul 

Sfântului Ioan Botezătorul, Sfinţii Trei Ierarhi: Vasile cel Mare, Grigorie Teologul şi Ioan Gură de 

Aur, Sfântul Mare Mucenic Gheorghe, Sfinţii Împăraţi Constantin şi Maica sa Elena, Naşterea 

Sfântului Ioan Botezătorul, Sfinţii Apostoli Petru şi Pavel, Sfântul Prooroc Ilie Tesviteanul şi 

Tăierea capului Sfântului Ioan Botezătorul. 

 În cel de-al VII-lea capitol, intitulat �Rânduieli şi norme canonice privind Rugăciunea şi 

Postul�, am precizat mai întâi care este diferenţa dintre rugăciunea publică şi rugăciunea particulară, 

evidenţiind totodată şi temeiurile canonice ale acestor forme de manifestare ale cultului. 
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 Rugăciunea publică (liturgică) şi rugăciunea personală (particulară) sunt expresia unei 

credinţe vii, lucrative. Astfel, prin rugăciunea particulară se mărturiseşte credinţa Apostolilor şi a 

Sfinţilor Părinţi, se rosteşte crezul Bisericii la persoana I singular, iar prin rugăciunea publică 

(liturgică), clericul dă mărturie şi roagă pentru întreaga obşte creştină, folosind pronumele personal 

la persoana I plural. 

 Biserica, ca locaş de închinare, este locul rugăciunii prin excelenţă, iar rugăciunea personală 

îşi găseşte cel mai puternic temei de susţinere şi regenerare în rugăciunea liturgică a Bisericii. De 

altfel, rugăciunea particulară este o stare pregătitoare pentru participarea la rugăciunea liturgică a 

Bisericii. 

 Am analizat apoi cele mai importante dispoziţii şi norme canonice referitoare la rugăciune. 

Potrivit acestor norme şi dispoziţii canonice, rugăciunea trebuie să înceapă şi să se sfârşească cu 

Dumnezeu cel slăvit în Treime (cf. can. 1 Sin. trulan), în rugăciune trebuie să implorăm ajutorul 

Domnului nostru Iisus Hristos (cf. Lc. 24, 25-27; can. 35 Sin. Laod.), creştinii au obligaţia de a se 

ruga pentru autorităţile statului (cf. I Tim. 2, 1-3; Rom. 13, 1-8; can. 31 ap.; 18 Sin. IV ec.; 34 Sin. 

trulan), duhovnicul trebuie să îndrume pe cei care se mărturisesc să stăruie în rugăciune (cf. can. 28 

Sf. Nichifor Mărt.; 34 Sf. Vasile cel Mare), creştinii nu au voie să se roage împreună cu ereticii şi 

cu cei excomunicaţi (cf. can. 10, 45, 64 ap.; 6, 9, 32 Sin. Laod. etc.), clericii ortodocşi nu au voie să 

se roage împreună cu clericii caterisiţi (cf. can. 11, 28 ap.; 2 Sin. Ant.; 88 Sf. Vasile cel Mare etc.), 

cel care aduce rugăciune liturgică trebuie să se înfrâneze întru toate la vremea cuvenită (cf. can. 73 

Sin. trulan; 41 Sin. Cart. etc.), creştinii au datoria să rămână în Biserică până la �apolisul� Sfintei 

Liturghii (cf. Aşez. Sf. Ap.; can. 2 Sin. Ant.) etc. 

 Postul îşi are originea în Dreptul divin (cf. Mt. 4, 2; Mc. 1, 13; Lc. 4, 1-3 etc.) şi are o mare 

însemnătate pentru viaţa religioasă a creştinilor, şi mai ales a monahilor, întrucât face parte din 

mijloacele de cultivare şi desăvârşire a sufletului care doreşte să se învrednicească de primirea 

Sfintei Euharistii. 

 Potrivit doctrinei canonice a Bisericii Ortodoxe, postul este conceput şi practicat atât ca un 

mijloc de progres duhovnicesc cât şi ca un act de cult, ca o �jertfă vie de evlavie�, de căinţă, 

supunere şi cinstire a lui Dumnezeu. 

 Am analizat apoi diferitele tipuri de post în funcţie de asprimea acestuia, şi anume, postul 

integral (total), postul aspru, postul comun (obişnuit) şi postul uşor (numit şi dezlegare); în funcţie 

de �extensiunea postului�, şi anume, postul general (obştesc), postul local (regional) şi postul 

particular; în funcţie de durata acestuia, şi anume, postul de o singură zi (miercurile şi vinerile de 

peste an, ziua Înălţări Sfintei Cruci, ziua ajunului Bobotezei, ziua Tăierii capului Sfântului Ioan 

Botezătorul) şi cel de mai multe zile (Postul Naşterii Domnului, Postul Paştilor, Postul Sfinţilor 

Apostoli şi Postul Adormirii Maicii Domnului). 
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 În ultimul capitol, intitulat �Hotărâri ale Conferinţelor panortodoxe privind Cultul Bisericii 

Ortodoxe�, am analizat pe rând hotărârile privitoare la cultul Bisericii ale celor mai importante 

conferinţe panortodoxe ţinute din 1923 şi până în anul 2009. 

 Prima Conferinţă Panortodoxă (Rhodos, 1961) care a tratat problema Ortodoxiei şi a Bibliei, 

a prevăzut o folosire mai largă a Vechiului Testament în cult şi redistribuirea pericopelor liturgice 

în general.  

Între temele de interes pentru cultul Bisericii, care s-au tratat la prima Conferinţă 

Panortodoxă, se numără: a) uniformizarea tipicului şi a textelor liturgice în cult şi în săvârşirea 

Sfintelor Taine, b) participarea mai largă a elementului mirean la viaţa cultică a Bisericii, c) 

studierea mijloacelor pentru sprijinirea şi întărirea vieţii liturgice a Biserica Ortodoxă şi a artei 

bizantine (muzică bisericească, pictură, arhitectură, veşmintele liturgice etc.). 

 Între temele abordate la Conferinţele Panortodoxe, un loc deosebit de important l-a 

reprezentat problema calendarului şi mai ales data serbării Sfintelor Paşti. Astfel, la Conferinţa 

panortodoxă de la Vatoped, din anul 1930 s-a studiat, printre altele şi problema calendarului sub 

aspectul hotărârilor primului Sinod ecumenic privitoare la Pascalie. De asemenea, Comisia 

pregătitoare pentru Sfântul şi Marele Sinod al Bisericii Ortodoxe, întrunită la Chambésy (Geneva) 

în anul 1971, a studiat şi problema calendarului dispunând căutarea restabilirii unei practici comune 

de serbare a Sfintelor Paşti, cerând respectarea hotărârilor de principiu luate de Părinţii Primului 

Sinod ecumenic şi a îndemnat toate Bisericile să adopte noul calendar îndreptat. 

 Între temele celei de-a doua Conferinţe panortodoxe presinodale de la Chambésy (Geneva) 

din anul 1982 s-a numărat şi readaptarea rânduielilor bisericeşti privitoare la post, potrivit epocii 

actuale.  

 Potrivit hotărârilor acestei Conferinţe Panortodoxe presinodale problema calendarului este 

una care depăşeşte exactitatea ştiinţifică, fiind o chestiune de cunoştinţă bisericească, care nu 

trebuie să afecteze unitatea Bisericii. 

 Potrivit hotărârilor celei de-a III-a Conferinţe Panortodoxe Presinodale, întrunite la 

Chambésy (Geneva) în anul 1986, postul este o poruncă Dumnezeiască, este cea mai veche 

instituţie a creştinismului şi este o luptă duhovnicească. Potrivit aceloraşi hotărâri, pentru cei care 

întâmpină dificultăţi în păstrarea rânduielilor în vigoare privind postul, fie din motive personale 

(boală, condiţii de muncă etc.), fie din motive generale (condiţii climatice specifice, structuri sociale 

etc.), se lasă la hotărârea duhovnicească a Bisericilor Ortodoxe locale să aprecieze măsura 

iconomiei. Tot la ce-a de-a III-a Conferinţă Panortodoxă Presinodală s-a dispus postirea obligatorie 

înainte de primirea Sfintei Împărtăşanii, obişnuinţa postirii în semn de pocăinţă pentru îndeplinirea 

unor făgăduinţe, pentru atingerea unui scop sfânt etc. 
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 În Concluziile Proiectului Tezei mele de Doctorat, am învederat atât rezultatele muncii mele 

de cercetare ştiinţifică, cât şi contribuţiile ştiinţifice pe care le-a, adus în privinţa tematicii abordate. 

Ca atare, sunt îndreptăţit să afirm că şi aceste concluzii reflectă şi contribuţia pe care am reuşit să o 

aduc în domeniul de cercetare a teologiei ortodoxe, din punct de vedere canonic, în domeniul 

Cultului Bisericii Ortodoxe. 

 Munca de redactare a tezei mele de doctorat, cu tema �Rânduieli şi norme canonice privind 

cultul Bisericii Ortodoxe�, mi-a dat posibilitatea să constat obligativitatea care se impune fiecărui 

slujitor al Bisericii Ortodoxe de a cunoaşte şi a aplica Rânduielile şi Normele canonice privind 

Cultul Bisericii Ortodoxe, de unde deci şi necesitatea studiului legislaţiei şi a doctrinei canonice 

încă din anii de Seminar. De aceea, conştient fiind de această realitate voi continua demersul meu 

ştiinţific privind tema abordată, pentru a pune la dispoziţia canoniştilor şi liturgiştilor Bisericii 

noastre o lucrare de referinţă. 
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