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Cultul are 1n viata Bisericii, si mai ales a Bisericilor ortodoxe, un rol deosebit de important,
fiind primul dintre factorii prin care ,,zi de zi, clipad de clipd” este promovata ,,viata spirituald a
maselor de credinciosi”'. Prin frumusetea, prin bogitia, prin teologia, prin poezia, prin muzica si
prin varietatea lui, cultul Bisericii are darul si puterea de a influenta puternic asupra sufletului
omenesc, are darul de a edifica, de a instrui, de a 1nélta sufleteste si de a conduce pe credinciosi la
mantuire. Prin urmare, cultul crestin ,.contribuie In masura hotaratoare”? si la mantuirea
credinciosilor.

Tematica Proiectului tezei noastre de doctorat vine sa raspunda unor probleme de stringenta
actualitate, Intrucat nu putine sunt abaterile de la randuielile si normele canonice ale Bisericii, mai
ales in savarsirea cultului divin public.

Pentru afirmare si evaluarea normelor si randuielilor canonice ale Bisericii privind Cultul m-
am folosit atdt de doctrina canonicd ortodoxa, cat si de informatiile documentare furnizate de
literatura de specialitate (canonica, liturgica, biblica si istoricd), ilustratd deja de nume de referinta
in aceste domenii ale Teologiei Ortodoxe, de limba romana.

In elaborarea Proiectului Tezei noastre de doctorat, am folosit atat textul legislatiei canonice,
insotit de comentariile celor mai de seama canonisti ai Bisericii Ortodoxe, cat si o bogata literatura
de specialitate, care insumeaza o bibliografie cu numeroase studii, manuale, tratate, dictionare etc.
Dintre aceste studii si lucrari de specialitate nu lipsesc nici cele mai recente lucrari publicate,
inclusiv din anul curent, 2014.

Lucrarea de fatd este structuratd in opt capitole principale, precedate de o Introducere si
urmate de Concluzii.

in Introducere, pentru a familiariza pe cititor cu notiunile folosite pe parcursul Proiectului
tezei noastre de doctorat am facut unele precizari notionale, dupa care am prezenta si motivele care
m-au determinat s propun acest subiect si sd-1 tratez pe parcursul celor peste 300 de pagini ale
acestei lucrari. Aceste motivatii releva in mod indirect si actualitatea subiectului tratat.

Tot pentru a-l familiariza pe cititor cu tematica Proiectului Tezei noastre de doctorat am
prezentat structura lucrarii si metoda muncii mele de cercetare stiintifica, relevand in acelasi timp si
motivatia care m-a cédlduzit in abordare subiectului lucrarii mele, si, bineinteles, si evaluarea critica
a materialului documentar si a literaturii de specialitate.

De asemenea, in Introducere am prezentat si referintele privind lucrarile parcurse si

materialul bibliografic aferent.

'S. Candea, Cultul divin Si pastoratia crestind factori de promovare a vielii religioase in ortodoxie, in BOR, LXXXV
(1967), nr. 11-12, p. 1194.
? Ibidem.



In primul capitol al Proiectului Tezei mele de Doctorat, intitulat ,,Cultul liturgic (public) in
epoca preniceeand”, am prezentat modul in care s-a dezvoltat cultul Bisericii in primele secole
crestine, pand la edictul de la Milan (313).

in primul subcapitol al acestui capitol, intitulat ,,Sfanta Scriptura, temei al randuielilor
liturgice si canonice ale Bisericii primare”, am evidentiat mai Intdi faptul ca Sfanta Scriptura
constituie cel dintai izvor al Dreptului canonic, intrucét in ea este exprimata ,,voia intemeietorului ei
divin”, adica a Mantuitorului Iisus Hristos.

In doctrina canonici, ortodoxd, se face distinctie intre principiile enuntate de Mantuitorul
lisus Hristos si ,,prescriptiunile” Sfintilor Apostoli. Astfel, cele patru Evanghelii (Matei, Marcu,
Luca si loan) reprezintd principalele izvoare ale Dreptului canonic, intrucat ele cuprind cele mai
importante invataturi pe care Mantuitorul lisus Hristos le-a ldsat Bisericii, iar celelalte carti
canonice ale Noului Testament, in care sunt cuprinse faptele si invataturile Sfintilor Apostoli,
reprezintd izvoare secundare ale Dreptului canonic.

De asemenea, Cartile Vechiului Testament constituie si ele un temei important al
randuielilor si normelor liturgice si canonice ale Bisericii. Importanta scrierilor Vechiului
Testament a fost de altfel afirmatd de insusi Mantuitorul lisus Hristos, care a precizat in mod
expres cd nu a venit sa strice Legea cea veche, ci sa o implineasca (Mt. 5, 17). La randul sau,
Sfantul Apostol Pavel a scris despre Legea Vechiului Testament ca este ,,sfanta si drepata si buna”
(Rm. 7, 12), ,,pedagog spre Hristos” (Gal. 3, 24) si ,,umbra bunurilor viitoare” (Evr. 10, 1).

Tot 1n legétura cu scrierile Vechiului Testament, am ardtat cd nu toate prescriptiunile Legii
mozaice au valoare in Biserica crestina (cf. Fapte 15, 6, 29).

Intre elementele din cultul crestin care provin din Vechiul Testament se numara in primul
rand Anul liturgic si subdiviziunile sale.

In cel de-al doilea subcapitol, intitulat ,,Obiceiul canonic, temei al randuielilor liturgice ale
Bisericii din epoca preniceeand”, am precizat mai intdi de toate cd, aldturi de norme canonice,
religioase sau morale pozitive, Biserica s-a condus si dupd anumite reguli fixate prin obiceiul
canonic, asa dupa cum reiese si din prevederile canoanelor 6 si 7 ale primului Sinod ecumenic
(Niceea, 325), care consacra obiceiul ca izvor al dreptului, recunoscandu-i puterea de lege.

Pentru a constitui un izvor al dreptului laic, obiceiul sau ,,cutuma” trebuie sa indeplineasca
urmatoarele conditii: sd aibad vechime, sa fie aplicatd incontinuu o lunga perioada de timp, sa fi fost
(la origine) nescrisa, sd existe un atasament puternic fata de el al unei mari categorii de persoane de
pe un anumit teritoriu, sa fie cunoscutd legiuitorului si s nu fie contrard legii scrise”. Pe langa
aceste conditii, pentru a reprezenta un izvor al dreptului canonic, obiceiul trebuie sd indeplineasca si
doua conditii speciale, si anume, a). sd fie In conformitate cu invatitura de credintd si normele

religios-morale ale Bisericii, (sd& nu contind invataturi strdine Revelatiei divine, sau contrarii
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acesteia) si b). sa aibd consensul intregii Biserici, (sd fi fost acceptat si folosit dintotdeauna in
intreaga Biserica, nu doar in anumite Biserici locale).

Obiceiul de drept are aceeasi putere in Bisericd ca si legea pozitiva®, dupa cum reiese din
prevederile canonului 18 al Sinodului I ecumenic, iar uneori chiar primand in fata legilor scrise.
Astfel, potrivit doctrinei canonice, ortodoxe, obiceiul de drept bisericesc poate sa fie si contrar legii
scrise, 1n cazul cand nu afecteaza invatatura de credintd sau normele religios morale ale Bisericii.

Obiceiul de drept nu trebuie insa limitat doar la prima etapa de legiferare canonica a
Bisericii, intrucdt acesta continud pand astdzi, adaptand textul normelor pozitive la nevoile
credinciosilor fiecarei perioade istorice.

De pilda, in ceea ce priveste randuielile de cult, acestea se bazeaza pe indrumarile privind
»elementele esentiale ale lucrarii sfintitoare” transmise de Sfintii Apostoli episcopilor, preotilor si
crestinilor in general. Aceste elemente ale randuielilor mostenite de la Sf. Apostoli au fost mai apoi
dezvoltate si amplificate de Biserica, potrivit necesitatilor ei practice, insd fara a face rabat de la
principiile mostenite pe filiera apostolica.

in cel de-al II-lea capitol, intitulat ,,Despre Réanduielile si Normele canonice ale Bisericii
Ortodoxe”, am aratat mai Intai cd o randuiald sau o norma canonica este acea randuiald sau norma
care isi are temeiul Tn adevarurile de credinta si de morala ale Bisericii. Aceste adevaruri de credinta
si morald nu sunt altceva decat principiile enuntate de Mantuitorul lisus Hristos si transmise de
Sfintii Sai Apostoli si apoi de Sfintii Parinti ai Bisericii Ortodoxe.

Principiile canonice constituie ,,sursa materiald, izvorul din care se desprinde continutul,
substanta sau miezul normelor juridice concrete, a canoanelor, legilor bisericesti scrise si nescrise.
Cu alte cuvinte, principiile canonice, fundamentale ,,definesc si caracterizeaza forma de organiare si
functionare a Bisericii Ortodoxe™. Aceste principii sunt cuprinse ,in charta constitutionald
universald a Bisericii, care constd in colectia Sfintelor Canoane” si in ,,practica indelungata si

constanta a vietii bisericesti, devenita obicei al dreptului canonic™.

3 Vezi, N. V. Durd, Legislatia canonicd a Sinodului II ecumenic si importanta sa pentru organizarea si disciplina
Bisericii, in Glasul Bisericii, XL (1981), nr. 6-8, p. 630-671; C. Mititelu, Internal (Material) Sources of
Orthodox Canonical Law, in Philosophical-Theological Reviewer, Tbilisi State University
(Georgia), nr. 1, 2011, p. 111-120.
*N. V. Dura, Principiile canonice, fundamentale, de Organizare §i Functionare a Bisericii Ortodoxe Si reflectarea lor
in Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romdne, in Revista de Teologie Sfantul Apostol Andrei, V (2001), nr. 9, p. 129.
> L. Stan, Despre principiile canonice fundamentale ale Ortodoxei, in vol. Pr. Prof. Univ. Dr. Liviu Stan, Biserica Si
Dreptul. Studii de Drept canonic ortodox, vol. 111, Ed. Andreiana, Sibiu, 2012, p. 5.
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Principiile canonice, ,,fundamentale”, sunt aceleasi pentru intreaga Ortodoxie, constituind
unul dintre elementele esentiale ale unitatii ecumenice a Ortodoxiei, care se afirma intr-un chip
intreit: ca unitate dogmatica, cultica si canonica’.

Desi absolut toate principiile canonice trebuie si sunt de acord cu invatatura de credintd a
Bisericii, totusi, nu toate sunt expresii directe ale unor adevaruri de credinta, existand si anumite
principii ndscute din interesele sau nevoile practice ale Bisericii”. De aceea, canonistii Bisericii
ortodoxe le Tmpart in ,,principii canonice fundamentale cu continut sau fundament dogmatic” si
,.principii canonice fundamentale cu fundament juridic sau canonic™’.

Urmand aceastd impartire a unor canonisti ortodocsi, am tratat atat principiile canonice
fundamentale cu continut dogmatic (in numar de opt), si anume, 1) principiul eclesiologic-
institutional, 2) principiul organic sau constitutional, 3) principiul ecumenicitatii, 4) principiul
ierarhic, 5) principiul sinodal, 6) principiul iconomiei, 7) principiul autonomiei externe si 8)
principiul loialitatii fata de stat, cat si pe cele cu fundament juridic sau canonic (in numar de patru),
si anume, 1) principiul autocefaliei, 2) principiul autonomiei interne, 3) principiul nomocanonic si
4) principiul teritorial.

Tratand problema legislatiei bisericesti, am evidentiat incd de la inceput ca puterea
legislativa a Bisericii este sprijinita pe ,,deplina imputernicire divind”, lucru care se vede si in
abordarea Parintilor Sinodului VII ecumenic (can. 1). Pentru ca sd se exprime Insa vointa si puetrea
Sf. Duh in puterea legislativa a Bisericii trebuiesc indeplinite doua conditii, $si anume, a). puterea
legislativa sa lucreze in numele intregii Biserici ca un singur corp, care este insufletit de Sfantul
Duh si b). Organele acestei puteri sa fi primit Sfinta Taina a Preotiei, prin care ,,este legat un
deosebit har al lui Dumnezeu™.

Legile scrise ale Bisericii din epoca clasica a legiferarii bisericesti (primul mileniu crestin)
poarti denumirea de ,,canoane” (ol kavOvec), pentru a se disocia de legile profane, care se numeau
simplu ,,legi” sau ,,nomi”, iar datorita caracterului lor ecleziastic, canoanele mai sunt numite si
,,sfintele canoane”.

Am ardtat apoi ca legislatia generald a Bisericii este formata din patru mari categorii de
canoane, si anume, canoanele apostolice, canoanele Sinoadelor ecumenice, canoanele Sinoadelor

locale si canoanele Sfintilor Parinti.

8 I. N. Floca, Drept canonic ortodox. Legislatie Si administratie bisericeascd, vol. I, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1990,
p-192.

L. Stan, op. cit., p. 6.

§N. Milas, Dreptul bisericesc oriental, trad. Dim 1. Cornilescu Si Vasile S. Radu, Tipografia Gutenberg, Bucuresti,
1915, p. 369.
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Potrivit doctrinei canonice, ortodoxe, Colectiile legislatiei Bisericii nu au fost alcatuite doar
din canoane’, ci, de multe ori, canoanele erau insotite §i de legi politico-bisericesti, ori se
compuneau doar din astfel de legi, care au circulat in Colectii nomocanonice, cunoscute de obicei
sub genericul de Nomocanoane sau Pravile'”.

Prin urmare, in Biserica au circulat trei tipuri de Colectii, si anume, Colectii compuse din
»legi curat bisericesti”, adicd din canoane, Colectii compuse din ,,legi politico-bisericesti”, adica
legi de stat privind chestiuni de natura ecleziastica, si Colectii amestecate, ,,adicd compuse din legi
curat Dbisericesti §i politico-bisericesti”. Acestea din urmid poartd de altfel denumire de
Nomocanoane sau Pravile''.

In cadrul Proiectului Tezei mele de doctorat, am utilizat cele mai importante dintre Colectii
canonice rasaritene si apusene, din primul mileniu, Colectiile nomocanonice si Colectiile politico-
bisericesti.

in cel de-al Ill-lea capitol, intitulat ,,Randuieli si Norme canonice privind exercitarea puterii
sfintitoare”, am infatisat atat temeiurile canonice privind puterea bisericeasca si exercitarea ei, cat si
temeiurile canonice privind puterea sfintitoare si exercitarea ei.

Totodata, am evidentiat si faptul ca originea, existenta si perpetuarea puterii bisericesti vine
de la Domnul nostru lisus Hristos” (cf. Mt. 28, 18-19; 11, 27; Mc. 16, 15; Lc. 24, 49; In. 3, 35;12,
49; 13, 3; 15, 16; 17, 2-3; 20, 21 etc.). Astfel, elementele religioase ale puterii bisericesti provin din
insdsi lucrarea pe care a savarsit-o Mantuitorul lisus Hristos atunci cand a intemeiat Biserica, iar
elementele morale §i materiale ale puterii bisericesti reprezintd doar un ,,suport” si un ,,auxiliar” al
celor religioase, intrucét provin din vointa si lucrarea oamenilor.

Potrivit doctrinei canonice a Bisericii ortodoxe, mijloacele ldsate de Mantuitorul lisus
Hristos Sfintilor Apostoli pentru continuarea celor trei lucrdri méntuitoare (invatatoreasca,
sfintitoare si carmuitoare) sunt mijloace dumnezeiesti care au fost puse la dispozitia oamenilor, insa
crestinii le pot folosi doar in limitele conditiei lor umane.

Totalitatea mijloacelor sfintitoare cu care Mantuitorul nostru Iisus Hristos a inzestrat Biserica
Sa, formeaza ,,puterea bisericeasca specifica”, adica ,,puterea religioasa a Bisericii”, care se exercitd

sub intreitul ei aspect de manifestare (invatatoreascd, sfintitoare si de conducere), adicd, in alti

’ Vezi, C. Mititelu, De la Colectiile de legiuiri bizantine la Nomocanoanele din secolul al XVII-lea din
Tarile Romdne. Consideratii asupra Dreptului penal pravilnic, in Revista de Teologie Sfantul
Apostol Andrei, nr. 1 /2011, p. 218-231.

1 Despre geneza si continutul lor, a se vedea pe larg la N. V. Dura, The Byzantine Nomocanons, fundamental sources of
old Romanian Law, in vol. International Conference, “Exploration, Education and Progress in the third Millennium”,

Proceedings vol. I, no. 3, Galati University Press, Galati, 2011, p. 25-48; C. Mititelu, fnceputurile Dreptului scris
la romani, in Dionysiana, nr. 1/2009, 417-426.
My, Pocitan, Compendiu de Drept Bisericesc, Tipografia de Lux Adolf I. Feldmann, Bucuresti, 1898, p. 24.



termeni, in putere invatatoreasca (é£ovola ddakTKr)), putere sfintitoare (éEovoia tepartikr)) si

putere carmuitoare (££0V0(X TOHLAVTLKT] 1] DLOLKTTLKT)).

Aceastd impartire a puterii bisericesti este una de naturd spirituald, potrivit caracterului si
scopului spiritual al Bisericii, care constd in predicarea Evangheliei, savarsirea Sfintelor Taine si
disciplinarea in vederea mantuirii celor condusi.

Puterea sfintitoare a Bisericii este acea lucrare prin care se sfinteste viata credinciosilor si se
revarsa asupra crestinilor prin Sfintele Taine si prin ierurgiile bisericesti, la care se adauga si
»savargirea unor alte lucrari, prin care se determind unele forme sau randuieli pentru savarsirea
lucrarilor sfinte, adica a Sf. Taine si a ierurgiilor”lz.

Intreaga putere sacramentald sau sfintitoare a Bisericii o detin episcopii, intrucat ei au primit
aceastd putere de la Sfintii Apostoli. Bineinteles, ,,partial” detin si presbiterii puterea bisericeasca,
iar intr-o mai micd masurd o detin §i diaconii. ,,Masura” in care poate administra un cleric de
instituire divina — fie el episcop, preot sau diacon — puterea sfintitoare se refera la actele liturgice pe
care le poate savarsi. De altfel, orice preot sau episcop hirotonit legal ... este chemat sa administreze
lucrarile sfinte, insa episcopii pot savarsi orice ,,lucrare sfantd” a Bisericii, presbiterii nu pot savarsi
Tainele si ierurgiile rezervate episcopilor, iar diaconii nu pot savarsi Sfinte Taine sau ierurgii fara
episcop sau presbiter.

Exercitarea puterii bisericesti, implicit a puterii sfintitoare este primitd de clerici prin doud
acte distincte, si anume, prin Taina Hirotoniei si prin actul formal de numire in oficiu (instalare la
paroh, intronizare ca episcop). Aceste doua acte, nu doar ca sunt ,,distantate ca timp”, dar produc si
urmdri deosebite. Astfel, prin Sfanta Taind a Hirotoniei, clericul de instituire divind primeste
»capacitatea de a sdvarsi sfintele taine”, adicd de a exercita puterea sfintitoare a Bisericii, iar prin
»actul juridic al instalarii sau intronizarii, care nu este si nici nu face parte din Tainad”, acelasi cleric
primeste ,,indreptétirea” de a administra puterea bisericeasca.

Tot in legatura cu exercitarea puterii sfintitoare, adicd cu administrarea Sfintelor Taine si a
ierurgiilor, am analizat si normele canonice privind evidenta actelor de administrare a puterii
sfintitoare. Vechimea unor astfel de ,registre” dateazd de la sfarsitul primului secol crestin,
inceputul celui de-al doilea.

Inainte de a lamuri care este diferenta dintre hirotonie si hirotesie, ca mod de instituire intr-
una din treptele clericale, am facut cateva precizari cu privire la Succesiunea apostolica, care

reprezintd una dintre cele mai controversate si mai putin lamurite probleme teologice, intrucét ,,nu

2. N. Floca, op. cit., vol. I, p. 29.



s-a ajuns ncd la o formuld precisd, dogmaticd si canonica, dupd care si se orienteze in mod
obligatoriu intreaga Ortodoxie™"”.

Sfintii Apostoli au savarsit o lucrare unica in Bisericd. Prin urmare, atunci cand au hirotonit
»preoti prin cetati” (Tit 1, 5; Fapte XIV, 23), Apostolii nu au transmis toata puterea cu care au fost
ei Inzestrati, ci doar starea haricd a preotiei din cele trei trepte de instituire divind si in puterea pe
care o au aceste trei trepte de a continua lucrarea Sfintilor Apostoli si a Mantuitorului, privita sub
cele trei Infatisari: de lucrare sfintitoare, de lucrarea propovaduitoare si de lucrare carmuitoare sau
pastorala. Totodatd, prin succesiunea apostolica, Sfintii Apostoli au transmis ,,din mandat divin” —
Bisericii in Intregimea ei — ,,puterea de a pastra nealterat sau in mod infailibil adevarul de credinta,
adevarul revelat”'.

Am ardtat apoi cd lucrarea mantuitoare in sanul Bisericii nu a fost Incredintatd numai
episcopilor, ci si prezbiterilor, la care au fost chemati ulterior si diaconii. Potrivit doctrinei
canonice, ortodoxe, prezbiterii si diaconii sunt si ei urmasi in sfera de putere a Sfintilor Apostoli, si
ipso facto partasi la succesiunea apostolicd alaturi de episcopi, dar numai acestia din urma detin
plenitudinea puterii preotesti de sorginte apostolica.

Cat priveste termenii ,,xelpotovia” si ,,xe1p00eola”, am ardtat originea acestora si modul
cum au fost utilizati atat in Sfanta Scripturd cat si in textul Sfintelor canoane.

Prin hirotnie se face investirea intr-una dintre cele trei trepte ale preotiei de instituire divind
(episcop, preot si diacon), iar prin hirotesie investirea intr-un din treptele de instituire umana.

Am aratat apoi cd indiferent de cum este numita, ,.cler”, ,,ierarhie” sau ,,preotie”, starea
clericala constituie o stare distincta In Biserica, deosebindu-se de celelalte doud elemente
constitutive ale Bisericii, adicd de laici si monahi, §i are ca principald functie indeplinirea
»serviciului divin” (cultul divin public al Bisericii).

Preotia reprezinta o parte din corpul Bisericii si totodatd mijlocul principal prin care se
lucreaza mantuirea in Bisericd. Din acest motiv, clerul ocupa locul cel mai inalt al vietii bisericesti,
formand elementul indrumitor si conducitor al Bisericii. In aceasti calitate, ca organ al Bisericii, ea
are ca principala functie pastrarea adevarului de credinta si Tmpartasirea harului sfintitor pentru ca

prin ele sd poata fi asiguratd mantuirea credinciosilor.

1. Stan, Succesiunea apostolicd, in vol. Pr. Prof. Univ. Dr. Liviu Stan, Biserica § Dreptul ...., vol. IV, p. 9.
1. N. Floca, op. cit., vol. I, p. 244.
'’ A se vedea N. V. Dura, Monahismul in Dacia Ponticd. ,, Calugarii sciti (daco-romani) si contributia lor la afirmarea
unitdtii ecumenice §i la dezvoltarea culturii umanist-crestine europene, in Biserica Ortodoxa Romana, CXXII (2004),
nr. 3-4, p. 347-357.
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Primii clerici au fost Sfintii Apostoli, care au savarsit o lucrare unicd in viata Bisericii,
intrucat ei au fost alesi direct de Mantuitorul Hristos, sau indirect — cum este cazul Sfantului
Apostol Matia — prin tragere la sorti.

Alegerea celor care trebuiau sa fie hirotoniti a fost facutd de Sfintii Apostoli ,,din mandat
divin”, adica dupa indrumarea si porunca Mantuitorului, iar nu prin simpla hotéarare si chibzuita a
Sfintilor Apostoli. Aceastd caracteristicd ne aratd ca ,,cele trei trepte ale preotiei create de Sfintii
Apostoli sunt trepte de instituire divind, sau ,,ierarhia sacramentald (hierarchia ordinis) si ierarhia
hirotonie”'®.

Dintre membrii clerului de instituire divina (episcop, preot si diacon), gradul cel mai inalt
din ierarhia bisericeasca este episcopul. Aceasta intaietate se bazeaza pe trei lucruri, $i anume, pe
faptul cad puterea episcopald este mostenitd de la Apostoli, Tn episcopat este deplinatatea puterii
spirituale si pe faptul ca el are cea mai inaltd administratie in Biserica.

Episcopii nu doar ca pot savarsi toate serviciile religioase mai importante (Sfanta Liturghie,
administrarea Sfintelor Taine, sfintirea bisericilor etc.), ci si-au pastrat exclusiv pentru ei ingisi pana
astazi pe unele dintre acestea — considerate a fi fundamentale — precum, de exemplu, hirotonirea
clericilor, sfintirea Sfantului si marelui Mir, sfintirea Bisericilor si a antimiselor.

Episcopul (individual, sau in cadrul sinoadelor) este acela care are datoria si indreptatirea
canonica de a supraveghea savarsirea corectd a cultului si a lua hotarari privitoare la randuiala
serviciilor divine in eparhiile pe care le pastoresc. De asemenea, Episcopul este ,,protosul” sau
intaistatatorul oricarui serviciu liturgic la care participa, chiar si atunci cand nu slujeste. Si, in
aceastd calitate, 1i sunt rezervate anumite acte si formule liturgice.

Am precizat apoi ci cea de-a doua treapta a preotiei de instituire divina este prezbiteratul.

Deosebirea juridicd a puterii bisericesti dintre Episcop si Presbiter constd in faptul ca in
competenta Episcopului cade toatd puterea invatarii, a savarsirii Sfintelor Taine si a conducerii, pe
cand presbiterul poate sdvarsi doar sase Sfinte Taine (in afard de hirotonie), si nu poate savarsi
anumite acte liturgice precum, hirotesia, sfintirea Sfantului si Marelui Mir si sfintirea antimiselor.

In ceea ce priveste rolul preotului in exercitarea puterii sfintitoare am evidentiat faptul ci in
exercitiul functiei sale liturgice, presbiterul indeplineste un rol dublu. Primul rol este acela de
slujitor al lui Dumnezeu, de reprezentant sau continuator al preotiei Mantuitorului, pe care il
primeste in virtutea Harului Sfant primit de la episcop prin hirotonie. Acest rol se aratd in intreaga
sa lucrare sfintitoare. Cel de-al doilea rol este acela de interpret, purtitor de cuvant si delegat al
Bisericii, adica al obstii credinciosilor pe care 1i pastoreste, rol care se aratd in aceea ci el nu

slujeste si se roaga doar in numele sau, c¢i mai ales Tn numele si pentru credinciosii sdi. Totodata,

1T N. Floca, op. cit., vol. I, p. 240.
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preotul transmite credinciosilor ceea ce vine de la Dumnezeu, adica harul dumnezeiesc, iertarea
pacatelor, viata vesnica si, in general, toate darurile spirituale si bunatatile materiale pe care le
primim de la Dumnezeu.

Cea de-a treia treapta (in ordine descrescatoare) a preotiei de instituire divind este
diaconatul.

Potrivit doctrinei canonice, ortodoxe, se face distinctie intre diaconii alesi pentru a servi la
agape si cei sacramentali, instituiti prin hirotonie de cétre Sfintii Apostoli (cf. Fapte 6, 8; 8, 5, 12,
38).

Potrivit marturiei Sfantului Apostol Pavel, cei care doreau si fie diaconi, adica diaconi
sacramentali, trebuiau sa indeplineasca conditii asemanatoare intr-un fel celor care doreau episcopie
(cf. T Tim. 3, 8-15). In calitatea lor de diaconi sacramentali, acestia au avut ca principale atributii
primirea darurilor pentru sfinta jertfa de la credinciosi si predarea acestora episcopului, pronuntarea
unor raspunsuri liturgice si pastrarea ordinii n timpul sfintei liturghii, rostirea de ectenii si ajutarea
episcopului sau presbiterului la savarsirea Jertfei euharistice, citirea Evangheliei la sfintele slujbe,
instruirea catehumenilor, vizitarea marturisitorilor inchisi in temnite, precum s$i consemnarea
faptelor martirilor etc.

Toate aceste atributii ale diaconilor din perioada preniceeana a crestinismului i-a determinat
pe unii patrologi sa afirme ca diaconii au fost ,,... mana dreapta a episcopilor, care par a nu exercita
decét prin ei administratia banilor comunitétii, precum si supravegherea si impartirea milelor”"”.

Diaconii au fost insd — inca de la bun inceput — ,,... nelipsiti de la bisericile mai mici, pentru

- .. [ - .. . . 18
ca aproape nici o slujba nu se facea fard participarea diaconilor”

, asa dupd cum ne confirma si
cartile de cult din zilele noaste.

Diaconii au avut inca de la inceput un rol foarte bine definit in cadrul cultului liturgic si
administrativ bisericesc'’, fiind o treaptd a ierarhiei bisericesti de instituire divind, si nicidecum de
instituire umana, asa cum afirmd in mod eronat unii eterodocsi. Indiferent insd de functia
administrativd pe care o ocupa un diacon, el trebuie sa fie Tn comuniune cu episcopul si presbiterul
sdu (unde este cazul), Intrucat treapta diaconatului este inferioara presbiteratului.

Cel de-al doilea element constitutiv al Bisericii 1l reprezintad laicii, care sunt un element

esential si indispensabil Bisericii.

'7.J. Tixeront, L’ordre et les ordinations, p. 84-85 apud C. Dron, Canoanele. Text Si interpretare, vol. I, Tipografia
Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1932, p. 69.
'8 E. Braniste, Liturgica generald cu noliuni de artd bisericeasca arhitecturald Si picturd creSting, ed. a Il-a, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1993, p. 99.
¥ Vezi, N. V. Durd, The Ecumenical Council in Trullo (691-692). The Canonical Tradition’s Evidences from East and
West, in Kanonika, Roma, 1995, nr. 6, p. 229-262.
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Starea laicilor nu poate fi una josnica in Biserica, intrucit au o anumita stare haricd primita
la botez, care este afirmatd prin celelalte Sfintei Taine; de aceea, starea laicd mai poartd si
denumirea de ,,preotie sfanta” (cf. I Petru 2, 5), sau ,,preotie universala”. In aceasti calitate, laicul
are puterea harica de a savarsi — in caz de necesitate — Taina Sfantului Botez.

In virtutea harului primit la Sfantul Botez, credinciosul simplu devine colaborator al stirii
preotesti la savérsirea eficientd a Sfintelor Taine, Intrucat fara adeziunea interna a credinciosului —
la actele de administrare a harului sfintitor prin Sfintele Taine — acestea nu produc in mod real
efectul lor asupra crediciosului caruia i se impartasesc.

In cel de-al IV-lea capitol, intitulat ,,Randuieli si norme canonice privind Cultul Bisericii
Ortodoxe”, am indicat §i tratat principalele randuieli si norme canonice privind savarsirea Sfintei
Liturghiizo, cantarea bisericeasca, citirea din Cartile Sfinte si Indatorirea clericilor de a predica in
cadrul cultului public al Bisericii.

Stanta Liturghie este cea mai importanta dintre ,,lucrarile sfinte” ale Bisericii, fiind instituita
de insusi Matuitorul lisus Hristos la Cina cea de Taina (Mt. 26, 26-28; Mc. 14, 22-24; Lc. 22, 19-
20; I Cor. 11, 23-25).

Dupa invatatura Sfantului Nicolae Cabasila, savarsirea Sfintei Liturghii ,,are ca obiect
prefacerea darurilor in dumnezeiescul Trup si Sange, ... ca scop, sfintirea credinciosilor, care, prin
acestea, dobandesc iertarea pdcatelor si mostenirea imparatiei cerurilor”, iar ca mijloace
,rugdciunile, cantarile, citirile din Sfanta Scripturd si, in general, toate cele ce se savarsesc §i se
rostesc, cu Sfantd randuiala, Tnainte si dupa sfintirea Darurilor™'.

Daca toate celelalte Sfinte Taine pot fi sdvarsite la nevoie si in casa sau intr-un alt loc,
Stanta Taina a Preotiei si Sfanta Euharistie nu se pot savarsi decat in Biserica sfintitd de episcop (cf.
can. 31 ap.; 10, 11 Cart. etc.) si in comuniune cu acesta (cf. can. 31 trulan; 6, 21 Gang. etc.).

In Sfintele Canoane gisim enuntate numeroase randuieli privind savarsirea Sfintei Liturghii,
precum, randuiala potrivit careia Sfanta Liturghie poate fi savarsita in orice zi a saptamanii, ,,dar cu
osebire Duminica™®, ziua in care este cinstitd invierea Domnului nostru lisus Hristos (aceasta a fost
randuiala 1n Biserica inca din primele secole crestine, dupd cum reiese si din prevederile canonului
3 al Sfantului Timotei al Alexandriei (385)), randuiala potrivit careia in perioada Postului Mare nu
se savargeste Sfanta Liturghie a Sfantului loan Gurd de Aur si a Sfantului Vasile decat sambata si

duminica, pentru a nu se intrerupe ajunarea celor ce postesc (cf. can. 51 Laod.), ci doar Liturghia

2 1dem, Biserica etiopianad si ,, Anaforalele” ei liturgice, in Revista de Teologie Sfantul Apostol Andrei, XII (2008), nr.
1, p. 9-45.

2L N. Cabasila, Tdlcuirea Dumnezeiestii Liturghii Si despre viata in Hristos, trad. E. Braniste si T. Bodogae, Ed.
Arhiepiscopiei Bucurestilor, Bucuresti, 1992, p. 27.

*2N. V. Dura, Dispozilii §i norme canonice privind savdrsirea Sfintei Liturghii, In Ortodoxia, XXXIII (1981), nr. 1, p.
85.
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Darurilor mai inainte Sfintite, randuiala potrivit careia un preot nu poate savarsi in aceeasi zi decat
o singura Liturghie (cf. can. 69 ap.; 29 Sin. trulan), randuiala potrivit careia clericii caterisiti si cei
impovarati cu pacate grele nu au voie sa savarseasca Sfanta Jertfa (cf. can. 28 ap.; 9 Sin. Neocez.)
randuiala potrivit careia sinucigasii nu se pomenesc 1n cadrul Sfintei Liturghii, clericului revenindu-
i responsabilitatea de a cerceta pe cei pentru care aduce Jertfa (cf. can. 14 Tim. al Alx.) etc.

Biserica a ardtat o grija permanentd pentru ca materia folositd la Sfanta Jertfa sa fie
conforma randuielii canonice a Bisericii (cf. can. 3, 4 ap.; 37 Sin. Cart.; 13 Nichifor Mart. etc.). De
aceea, pana si in Liturghierele tiparite in zilele noastre cu aprobarea si binecuvantarea Sfantului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane se gésesc precizari foarte minutioase cu privire la materia
euharistica.

Céantarea bisericeasca trebuie sa se facd in Bisericd cu evlavie si bunacuviinta, fara strigate
sau vaiete specifice religiilor pagéne (cf. can. 75 Sin. trulan). De asemenea, nu sunt ingaduite
improvizatiile In ceea ce priveste imnele religioase. De aceea, Péarintii Sinodului intrunit la
Laodiceea in anul 343 au dispus interzicerea cantdrilor bisericesti neautorizate de Biserica,
dimpreund cu lecturarea din Cartile neclasificate de Biserica ca fiind canonice.

In ceea ce priveste citirea din Cirtile sfinte, ,,s-a randuit” ca in cadrul sfintelor slujbe ale
Bisericii sa fie citite anumite parti din Vechiul si Noul Testament, si ca la Sfanta Liturghie sa se
citeascd si sd se tdlcuiascd anumite texte sau parti alese numai din Sfanta Scripturd a Noului
Testament. Scopul citirii din Sfanta Scripturd in cadrul slujbelor bisericesti este raspandirea
adevarurilor de credintd propovaduite de Mantuitorul Hristos si Sfintii Apostoli, i cunoasterea
intregii istorii a mantuirii.

Predica® a constituit incd de la inceputurile crestinismului o parte intrinsecd a cultului,
avandu-si temeiul in Dreptul divin (cf. Mt. 28, 19; Mc. 16, 15-16). De altfel, potrivit marturiei
canonului 19 al Sinodului de la Laodiceea (343), predica facea parte din insasi Randuiala Sfintei
Liturghii.

Importanta predicii este relevatd si de canonul 58 apostolic, care prevede pedeapsa
suspendarii din functie pentru episcopii §i presbiterii care neglijeazd propovaduirea dreptei credinte
si pedeapsa caterisirii pentru aceia care staruiesc in aceastd nepasare si lenevie.

in cel de-al V-lea capitol, intitulat ,,Randuieli si norme canonice privind locasurile de cult si

principalele obiecte liturgice din Sfantul Altar”, am aratat mai intdi ca primele comunitati crestine

3 Idem, Canoanele Sinodului 1 ecumenic si obligativitatea de a mdrturisi §i pastra cu credinciogie Crezul niceo-
constantinopolitan, In Ortodoxia, XXXIII (1981), nr. 2, p. 442-459.
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24 .o A Ce. e e .
7~ adica atunci cand se adunau, crestinii (clerici $i mireni)

au avut un caracter ,,prin excelenta cultic
se rugau si savargeau Taina Sfintei Jertfe.

La inceput, locul unor astfel de adunari a fost chiar templul din Ierusalim, insa, ulterior,
crestinii gi-au construit si pregatit locuri speciale in care sd se adune pentru rugiciune si jertfa
euharisticd™. Astfel, in secolul III existau locasuri crestine de cult — folosite in scop exclusiv
religios, si care, totodatd, nu mai erau proprietate particulara, ci a comunitatii crestine — n aproape
toate marile orase ale imperiului, si anume, in Efes, Frigia, Ancira, Antiohia, Smirna, Neocezareea,
Tracia, Spania, etc.

In ceea ce priveste forma externa a locasurilor de cult, inci din epoca lui Constantin cel
Mare acestea au fost construite in forma de corabie, de cruce sau rotunda etc.

Privitor la constructia locasurilor de cult, ,,se cerea” ca acestea sa aiba obligatoriu trei parti.

Prima parte, numita ,,fnua, Svowxotrglov, sacrium” sau ,.altare”, era pozitionata in partea de

Risarit a Bisericii. In continuarea Altarului, urma ,nava sau biserica in sensul mai restrans al
cuvantului (exkAnoia, vaog, ecclesia, navis, oratorium fidelium)”, iar in continuarea naosului era
pozitionat ,,pridvorul sau tinda (Tpovaoc, vapOng, tpomvia, porticus)™°.

In afard de aceste trei parti principale ale locasurilor de cult, inaintea pronaosului mai exista
un spatiu ,,care nu era zidit dinspre nord, apus si sud, ci din aceste parti acoperisul se rdzima pe un
numar mai mic sau mare de stalpi (6, 8, 10 ba chiar si 12 stélpi)”27. Acest spatiu purta denumirea de
,portic, artriu sau curte (mpomvioiov, mpobvpov, mpvovAiov, ar Oplov, porticus, peristylium,

28 . A - . . . - A w A . -
”~°. Dispunere a incdperilor din locasurile de cult s-a pastrat pand in ziua de astdzi,

atrium)
exceptand bineinteles ,,porticul”, a carui utilitate a cazut In desuitudine odata cu disparitia gradelor
de penitenta.

Un aspect deosebit de important in construirea locagurilor de cult — care s-a pastrat pana
astazi — este dispunerea acestora cu Altarul spre rasarit. Aceastd pozitionare a locasurilor de cult
este in stransa legdtura cu obiceiul crestinilor de a se ruga cu fata spre rasarit.

De asemenea, o regula fundamentald pentru biserici §i paraclise este aceea ca ele trebuiesc
sfintite, pentru ca biserica, ca locas de Inchinare, este un edificiu sfant destinat cultului divin si

rezervat numai acestui scop. Randuiala slujbei sfintirii bisericii este alcatuita din Psalmi, tropare (in

care sunt proslaviti Mucenicii numiti ,temelia bisericii”), ectenii, diferite rugaciuni rostite de

2§ P. Pufulete, Situatia canonicd §i juridica a capelelor S paracliselor in Biserica Ortodoxd, in S.T., XXVI (1974),
nr. 7-8, p. 557.

% 1. Ioanicescu, Biserica locas de inchinare, in M.O., XXVI (1974), nr. 11-12, p. 985.

% N. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insofite de comentarii, vol. 1, part. II, trad. UroS Kovincici, Nicolae
Popovici, Tipografia Diecezana, Arad, 1930, p.60.

7 Ibidem.

28 Ibidem.
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arhiereu, Paremii, Apostol, Evanghelie si diferite acte ca: deschiderea bisericii, inconjurarea ei cu
cele trei stdri, sfintirea apei, pregatirea Sf. Prestol cu asezarea Sfintelor moaste.

Biserica, ca locag de inchinare este cea mai importanta dintre locasurile de cult, motiv pentru
care a fost definita de liturgistii ortodocsi ca fiind ,,acel loc sfant, public, in care preamarindu-se
Dumnezeu, se aduce sacrificiul cel prea sfant al lui Hristos, si in care adunandu-se credinciosii, se
fac partasi la adevarurile si darurile mantuirei ce li se mijlocesc de ministrii altarului”®.

Pe langa biserici, intre locasurile de cult se numara si ,,paraclisele”, care sunt locasuri de
cult, de dimensiuni restranse, ce deservesc o anumita categorie de membri ai Bisericii, in conditii
deosebite de timp si de loc.

Originea acestor paraclise coincide cu aparitia primelor locasuri de cult crestine,
dezvoltindu-se inclusiv in perioada persecutiilor, cand, pentru a putea oficia serviciul divin,
crestinii se adunau in case particulare, unde aveau amenajate mici paraclise.

intre locasurile de cult se numara si cimitirele, considerate de catre Biserica ,,bunuri sacre”,
si bisericile de pe langa aceste cimitire.

Am aratat apoi cd 1n Biserica veche, inca de prin secolele II-111, la temelia locasurilor de cult
sau sub altarele pe care se aducea Sfanta Jertfa se asezau Sfintele Moaste ale mucenicilor, nsa
pentru a savarsi Sfanta Euharistie in orice loc, unii dintre clerici purtau cu ei particele din Sfintele
moaste ale maritirilor invelite Intr-o panza curatd. Acest obicei a condus — mai ales in perioada
persecutiilor — la confectionarea antimiselor in forma lor traditionald dintr-o panza cat mai buna si
mai rezistentd, pentru a putea fi folosite ca altare ,,portative”.

Rénduiala folosirii generale si obligatorii a Sfintelor Antimise — fara insd a se desfiinta
randuiala canonicad ca la temelia oricarei Biserici, iar mai tarziu in altarul fiecarei Biserici sa fie
asezate Sfinte Moagste ale martirilor — s-a impus si generalizat abia dupd Sinodul intrunit la
Constantinopol in anul 842.

Totodata, s-a impus pe calea obiceiului si randuiala ca sfintirea antimiselor sa fie rezervata
doar episcopilor, intrucat ele sunt un altar portativ, la care cel care slujeste trebuie sa fie in legatura
cu un episcop.

In zilele noastre, savarsirea Jertfei Euharistice se poate face doar deasupra Sfantului
Antimis, iar in cazuri cu totul exceptionale deasupra unui altar in care au fost agezate sfinte moaste.

In ceea ce priveste folosirea Sfintelor icoane in cultul Bisericii, am evidentiat faptul ca

Icoana are in primul rand un rol liturgico-sacramental, si apoi unul artistic. De aceea, folosirea si

¥ B. Cireseanu, Tezaurul liturgic al Sfintei Biserici CreStine Ortodoxe de Rdasarit, t. II, Tipografia Gutenberg,
Bucuresti, 1912, p. 109-110.
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venerarea sfintelor icoane a fost integrata in chip fiintial manifestarilor cultului divin public, astfel
incat nu exista rit liturgic care sa se savarseasca fara o Sfanta icoana.

Desi cinstirea icoanelor poate fi atestatd documentar cel putin din secolul 1V, stabilirea
naturii §i a caracterului cultului icoanelor a fost stabilit la Sinodul VII ecumenic (mai ales in
hotardrea din sedinta a saptea, tinutd in data de 13 octombrie 787). Doctrina cinstirii Sfintelor
icoane a fost mai apoi dezvoltata in special de lucrarile Parintilor Bisericii de pana in anul 842, cand
a Incetat lupta impotriva icoanelor.

In cadrul Proiectului Tezei mele de doctorat am aritat ca argumentele iconoclastilor (a celor
care luptda Tmpotriva sfintelor icoane, considerandu-le ,,chip cioplit”) nu au niciun temei dogmatic,
canonic sau istoric, iar teoriile lor nu sunt altceva decat ,,produsul unei mentalitati iudeo-pagane, al
unei psihologii religioase denaturate si al unei politici religioase de circumstan‘gé”m.

Potrivit dispozitiilor Sinodului intrunit la Constantinopol intre anii 869-870, crestinii care nu
cinstesc sfintele icoane sunt anatematizati de Biserica in numele Sfintei Treimi.

Am relevat apoi importanta Sfintei Cruci pentru crestini in general si cultul Bisericii in
special. Astfel, potrivit dispozitiilor canonului 73 trulan Crucea este semnul mantuirii noastre, de
aceea trebuie sd i se ofere o cinste si inchinare potrivitd, cu gandul, cu simtirea si cu cuvantul.
Necinstirea Sfintei cruci prin agezarea pe pardoseli, in locuri publice unde se desfasoara spectacole
necuviincioase etc., constituie sacrilegiu si se pedepseste cu excomunicarea.

Am aratat apoi ca viata liturgica si sacramentald a Bisericii nu poate fi conceputa fard cruce
si icoand, a caror prezentd reprezintd marturia credintei in Hristos cel intrupat si rastignit. De aceea,
ca §i icoana, crucea este folositd nu doar la savarsirea Sfintei Liturghii, ci la toate Sfintele Taine si
Ierurgii ale Bisericii.

In Timpul savarsirii Sfintei Jertfe, pe Sfanta Masd din Sfantul Altar este asezatd si Sfanta
Cruce, alaturi de Sfantul Antimis si Sfanta Evanghelie. Prezenta Crucii’' (ca obiect de cult) pe
Sfanta Masa infatiseaza nu numai rastignirea lui Hristos, ci reprezintd si semnul biruintei vietii
asupra mortii, adica al invierii lui Mantuitorului nostru lisus Hristos.

Sfintei Cruci i se cuvine venerare, cinstire §i inchinare®, nu si adorare, care se cuvine doar
lui Dumnezeu. Aceasta cinste se cuvine Sfintei Cruci pentru cad Mantuitorul lisus Hristos a savarsit

pe ea patima Sa mantuitoare.

*N. V. Dura, Teologia icoanelor, in lumina traditiei dogmatice Si canonice ortodoxe, in Ortodoxia, XXXIV (1982), nr.
1, p. 82.

3! Idem, Crucea in lumina Traditiei dogmatice, canonice si liturgice a Bisericii Ortodoxe; in Ortodoxia, XXXIV
(1982), nr. 2, p. 299-328.

32 Ydem, Icoand si Rugdciune. Realitati ale spiritualitdtii ortodoxe. Icoana romdneascd, in Almanahul Vestitorul, Paris,
1989, nr. 5, p. 35-40.
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Biserica a condamnat insd pe cei care se Inchind crucii in mod latreutic, dupd cum ne da
marturie §i Epistola Patriarhilor Bisericilor Ortodoxe Rasaritene adresatda teologilor Bisericii
Anglicane, in anul 1723.

Am aratat apoi care sunt randuielile si normele canonice privind obiectele importante care se
gasesc in sfantul altar si se folosesc in cadrul cultului divin public al Bisericii, si anume, Sf. Chivot,
Ripidele, Sfesnicele, Crucea Rastignirii, clopotelul, Steaua, Copia, Lingurita, Acoperdmintele
sfintelor vase si buretele.

in cel de-al VI-lea capitol, intitulat ,,Randuieli si norme canonice privind Sfintele Sarbatori”,
am definit sarbdtorile crestine, care sunt acele zile liturgice mai importante din cursul anului
bisericesc, care sunt inchinate comemordrii faptelor sau momentelor de capetenie din istoria
mantuirii §i a principalelor persoane sfinte. Aceste zile de sarbatoare se deosebesc de celelalte zile
din cursul anului bisericesc prin faptul ca (in aceste zile) se oficiaza serviciul divin la care i-au parte
credinciosii. De asemenea, in zilele de sarbatoare crestinii inlocuiesc munca fizica de zi cu zi cu
activitati de natura religioasa, cum ar fi, spre exemplu, participarea la serviciul divin, citirea din
cartile sfinte, practicarea milosteniei trupesti si sufletesti etc.

Sarbatorile nu au doar un rol comemorativ sau aniversar, ci si unul , latreutic”, pedagogic si
soteriologic.

Duminica este Ziua Domnului (dies Dominica), inchinatd indeosebi amintirii §i slavirii
Invierii Domnului. Ziua de Duminici mai este cinstitd in Biserica ortodoxa si pentru ci este prima
7i a creatiei, pentru ca 1n aceastd zi Duhul Sfant s-a pogorat peste Sfintii apostoli si s-a Intemeiat
Biserica in chip vazut, dar si pentru ca in aceastd zi s-a oficiat inca de la Inceput fringerea painii,
adica Sfanta Liturghie.

In legitura cu cinstirea zilei de Duminicd, ca sirbitoare siptimédnald a crestinatitii, in
legislatia canonica a Bisericii Ortodoxe sunt prevdzute mai multe randuieli, dintre care unele cu
caracter obligatoriu.

Potrivit normelor si rdnduielilor canonice ale Bisericii, crestinii au obligatia de a participa 1n
fiecare zi de Duminicad la Sfanta Liturghie, nefiind admisd o absentd mai Indelungatd de trei
sdptaméani consecutive (cf. can. 80 Sin. trulan), sd observe repausul duminical (cf. can. 29 Laod.), sa
respecte duminica prin ajunare §i rugaciune (cf. can. 13, 29 Sin. trulan) etc. Dar, trebuie precizat si
retinut cd, in conformitate cu randuielile si normele canonice ale Bisericii Ortodoxe, in zilele de
Duminica nu se posteste post sec, nici in postul Paresimilor (cf. can. 66 ap.); in zilele de Duminica
nu se ingenuncheaza in Biserica (cf. can. 20 Sin. I ec.; 15 Sf. Petru al Alx.) etc.

Sarbatorile sau Praznicele imparatesti sunt inchinate persoanelor Sfintei Treimi, si mai ales
principalelor evenimente din viata paimanteasca si activitatea Mantuitorului, ori din istoria Bisericii.

De obicei, printre aceste sarbatori sunt numarate si cele n cinstea Maicii Domnului.
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In afard de cele patru mari sirbitori in cinstea Maicii Domnului, in subcapitolul intitulat
»Randuieli si norme canonice privind Praznicele imparatesti” am tratat despre cele 10 praznice
imparatesti propriu-zise (sarbatori ale persoanelor dumnezeiesti), dupad cum urmeaza: a) Nasterea
Domnului, b) Tiierea imprejur a Domnului, ¢) Botezul Domnului, d) Intdmpinarea Domnului, e)
Intrarea Domnului in Ierusalim (Floriile), f) Invierea Domnului (Sfintele Pasti), g) Inaltarea la cer a
Mantuitorului Iisus Hristos, h) Pogordrea Sfantului Duh (Rusaliile), i) Schimbarea la fatd a
Domnului, j) Iniltarea Sfintei Cruci. Dintre acestea, patru sunt sirbatori cu dati schimbitoare, si
anume, Intrarea Domnului in Ierusalim, Invierea Domnului, inélgarea Domnului si Pogorarea
Sfantului Duh.

Maica Domnului a fost cinstita in cultul ortodox incé din primele secole crestine, mai ales in
comunitatile de la Ierusalim si cele dim-prejurul morméantului Maicii Domnului de la Ghetsimani,
dar dezvoltarea propriu-zisa a cultului Maicii Domnului a avut loc dupa Sinodul III ecumenic, la
care, condamnandu-se erezia lui Nestorie, au fost recunoscute cele doua atribute al Sfintei Fecioare,
si anume acela de ,,Nascatoare de Dumnezeu” si acela de ,,pururea-fecioara”.

Maicii Domnului este cinstitd in Biserica Ortodoxa prin ,,iperdulie” sau ,,supravenerare”,
spre deosebire de cinstea pe care o dam celorlalti sfinti (dulie, venerare).

Dintre sarbatorile inchinate Maicii Domnului, in cadrul Proiectului Tezei mele de Doctorat
le-am tratat pe cele mai importante, si anume, Nasterea Maicii Domnului, Intrarea in Bisericd a
Maicii Domnului, Bunavestire si Adormirea Maicii Domnului.

Unul dintre obiectivele cultului nostru de venerare il alcatuiesc si Sfintii ingeri, care nu sunt
doar primitori ai manifestarilor de cinstire pornite din partea credinciosilor, ci si subiecte ale
cultului de adoratie, adica cinstitori ai lui Dumnezeu dimpreuna cu oamenii si cu sfintii.

In calendarul ortodox sunt inscrise cinci zile de venerare a Sfintilor ingeri, dintre care doar
una dintre ele este ,,sdrbatoare cu tinere”, si anume, ,,Soborul mai marilor arhistrategi Mihail si
Gavriil si a tuturor Puterilor ceresti celor fara de trupuri”.

Dintre sarbatorile inchinate sfintilor, cele pe care le-am analizat In cadrul studiului nostru
sunt cele cu cinstire generala in toatd Biserica, si anume, Sfantul Mare Mucenic Dimitrie, Sfantul
Ierarh Nicolae, Sfantul Arhidiacon si intaiul mucenic Stefan, Sfantul Vasile cel Mare, Soborul
Stantului Ioan Botezatorul, Sfintii Trei Ierarhi: Vasile cel Mare, Grigorie Teologul si loan Gurad de
Aur, Sfantul Mare Mucenic Gheorghe, Sfintii Imparati Constantin si Maica sa Elena, Nasterea
Stantului Ioan Botezatorul, Sfintii Apostoli Petru si Pavel, Sfantul Prooroc Ilie Tesviteanul si
Taierea capului Sfantului loan Botezatorul.

In cel de-al VII-lea capitol, intitulat ,,Randuieli si norme canonice privind Rugiciunea si
Postul”, am precizat mai intai care este diferenta dintre rugiciunea publica si rugiciunea particulara,

evidentiind totodata si temeiurile canonice ale acestor forme de manifestare ale cultului.
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Rugaciunea publicd (liturgicd) si rugaciunea personald (particulard) sunt expresia unei
credinte vii, lucrative. Astfel, prin rugdciunea particulard se marturiseste credinta Apostolilor si a
Sfintilor Parinti, se rosteste crezul Bisericii la persoana I singular, iar prin rugdciunea publica
(liturgicd), clericul da marturie si roaga pentru intreaga obste crestind, folosind pronumele personal
la persoana I plural.

Biserica, ca locas de inchinare, este locul rugéciunii prin excelentd, iar rugdciunea personala
isi gdseste cel mai puternic temei de sustinere si regenerare in rugaciunea liturgica a Bisericii. De
altfel, rugéaciunea particulard este o stare pregatitoare pentru participarea la rugaciunea liturgica a
Bisericii.

Am analizat apoi cele mai importante dispozitii $i norme canonice referitoare la rugdciune.
Potrivit acestor norme si dispozitii canonice, rugdciunea trebuie sd inceapd si sa se sfarseascd cu
Dumnezeu cel slavit in Treime (cf. can. 1 Sin. trulan), In rugiciune trebuie sd implordm ajutorul
Domnului nostru lisus Hristos (cf. Lc. 24, 25-27; can. 35 Sin. Laod.), crestinii au obligatia de a se
ruga pentru autoritatile statului (cf. I Tim. 2, 1-3; Rom. 13, 1-8; can. 31 ap.; 18 Sin. IV ec.; 34 Sin.
trulan), duhovnicul trebuie sa indrume pe cei care se marturisesc sa staruie in rugaciune (cf. can. 28
Sf. Nichifor Mart.; 34 Sf. Vasile cel Mare), crestinii nu au voie sd se roage impreund cu ereticii si
cu cei excomunicati (cf. can. 10, 45, 64 ap.; 6, 9, 32 Sin. Laod. etc.), clericii ortodocsi nu au voie sa
se roage Tmpreuna cu clericii caterisiti (cf. can. 11, 28 ap.; 2 Sin. Ant.; 88 Sf. Vasile cel Mare etc.),
cel care aduce rugaciune liturgica trebuie sa se infraneze intru toate la vremea cuvenita (cf. can. 73
Sin. trulan; 41 Sin. Cart. etc.), crestinii au datoria sa ramana in Biserica pana la ,,apolisul” Sfintei
Liturghii (cf. Asez. Sf. Ap.; can. 2 Sin. Ant.) etc.

Postul 1si are originea in Dreptul divin (cf. Mt. 4, 2; Mc. 1, 13; Lc. 4, 1-3 etc.) si are o mare
insemndtate pentru viata religioasd a crestinilor, si mai ales a monabhilor, intrucat face parte din
mijloacele de cultivare si desavarsire a sufletului care doreste sd se invredniceasca de primirea
Sfintei Euharistii.

Potrivit doctrinei canonice a Bisericii Ortodoxe, postul este conceput si practicat atat ca un
mijloc de progres duhovnicesc cat si ca un act de cult, ca o ,jertfd vie de evlavie”, de cdinta,
supunere §i cinstire a lui Dumnezeu.

Am analizat apoi diferitele tipuri de post in functie de asprimea acestuia, $i anume, postul
integral (total), postul aspru, postul comun (obisnuit) si postul usor (numit si dezlegare); in functie
de ,.extensiunea postului”, si anume, postul general (obstesc), postul local (regional) si postul
particular; in functie de durata acestuia, si anume, postul de o singura zi (miercurile si vinerile de
peste an, ziua Inaltdri Sfintei Cruci, ziua ajunului Bobotezei, ziua Taierii capului Sfantului Ioan
Botezatorul) si cel de mai multe zile (Postul Nasterii Domnului, Postul Pastilor, Postul Sfintilor

Apostoli si Postul Adormirii Maicii Domnului).
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In ultimul capitol, intitulat , Hotarari ale Conferintelor panortodoxe privind Cultul Bisericii
Ortodoxe”, am analizat pe rand hotararile privitoare la cultul Bisericii ale celor mai importante
conferinte panortodoxe tinute din 1923 si pana in anul 2009.

Prima Conferinta Panortodoxa (Rhodos, 1961) care a tratat problema Ortodoxiei si a Bibliei,
a prevazut o folosire mai largd a Vechiului Testament in cult si redistribuirea pericopelor liturgice
in general.

Intre temele de interes pentru cultul Bisericii, care s-au tratat la prima Conferinti
Panortodoxa, se numara: a) uniformizarea tipicului si a textelor liturgice in cult §i in savarsirea
Sfintelor Taine, b) participarea mai largd a elementului mirean la viata culticd a Bisericii, c)
studierea mijloacelor pentru sprijinirea si intarirea vietii liturgice a Biserica Ortodoxd si a artei
bizantine (muzica bisericeasca, picturd, arhitectura, vesmintele liturgice etc.).

intre temele abordate la Conferintele Panortodoxe, un loc deosebit de important 1-a
reprezentat problema calendarului si mai ales data serbarii Sfintelor Pagti. Astfel, la Conferinta
panortodoxa de la Vatoped, din anul 1930 s-a studiat, printre altele si problema calendarului sub
aspectul hotararilor primului Sinod ecumenic privitoare la Pascalie. De asemenea, Comisia
pregétitoare pentru Sfantul si Marele Sinod al Bisericii Ortodoxe, intrunitd la Chambésy (Geneva)
in anul 1971, a studiat si problema calendarului dispunand cautarea restabilirii unei practici comune
de serbare a Sfintelor Pasti, cerdnd respectarea hotdrarilor de principiu luate de Péarintii Primului
Sinod ecumenic si a indemnat toate Bisericile s adopte noul calendar indreptat.

Intre temele celei de-a doua Conferinte panortodoxe presinodale de la Chambésy (Geneva)
din anul 1982 s-a numadrat si readaptarea randuielilor bisericesti privitoare la post, potrivit epocii
actuale.

Potrivit hotararilor acestei Conferinte Panortodoxe presinodale problema calendarului este
una care depdseste exactitatea stiintifica, fiind o chestiune de cunostintd bisericeasca, care nu
trebuie sa afecteze unitatea Bisericii.

Potrivit hotararilor celei de-a Ill-a Conferinte Panortodoxe Presinodale, intrunite la
Chambésy (Geneva) in anul 1986, postul este o poruncd Dumnezeiascd, este cea mai veche
institutie a crestinismului si este o luptd duhovniceasca. Potrivit acelorasi hotarari, pentru cei care
intdmpina dificultati in pastrarea randuielilor in vigoare privind postul, fie din motive personale
(boala, conditii de munca etc.), fie din motive generale (conditii climatice specifice, structuri sociale
etc.), se lasd la hotararea duhovniceasca a Bisericilor Ortodoxe locale sa aprecieze masura
iconomiei. Tot la ce-a de-a IlI-a Conferintd Panortodoxa Presinodala s-a dispus postirea obligatorie
inainte de primirea Sfintei Impartisanii, obisnuinta postirii in semn de pocaintd pentru indeplinirea

unor fagaduinte, pentru atingerea unui scop sfant etc.
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In Concluziile Proiectului Tezei mele de Doctorat, am invederat att rezultatele muncii mele
de cercetare stiintificd, cat si contributiile stiintifice pe care le-a, adus in privinta tematicii abordate.
Ca atare, sunt indreptatit sa afirm ca si aceste concluzii reflecta si contributia pe care am reusit sa o
aduc in domeniul de cercetare a teologiei ortodoxe, din punct de vedere canonic, in domeniul
Cultului Bisericii Ortodoxe.

Munca de redactare a tezei mele de doctorat, cu tema ,,Randuieli si norme canonice privind
cultul Bisericii Ortodoxe”, mi-a dat posibilitatea sa constat obligativitatea care se impune fiecarui
slujitor al Bisericii Ortodoxe de a cunoaste si a aplica Rénduielile si Normele canonice privind
Cultul Bisericii Ortodoxe, de unde deci si necesitatea studiului legislatiei si a doctrinei canonice
inca din anii de Seminar. De aceea, constient fiind de aceasta realitate voi continua demersul meu
stiintific privind tema abordatd, pentru a pune la dispozitia canonistilor si liturgistilor Bisericii

noastre o lucrare de referinta.

22



10.
11.
12.
13.

14.

15.

—

Bibliografie selectiva

Izvoare:

Andreiu baron de Saguna, Enchiridionu, adeca Carte manuale de canoane ale unei, santei, sobornicesci, §i
apostolesci Biserici cu Comentare, Tipografia Arhidiecezana, Sibiu, 1871.

Boroianu, Dr., D. G., Dreptul Bisericesc. Canoanele Sfintei Biserici Ortodoxe de Rdasdrit agezate dupd
chestiuni si cu interpretari, vol. I, Tipografia ,,Dacia”, lasi, 1899.

Dron, Pr., C., Canoanele. Text si interpretare, vol. I-11, Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1932.
Erbiceanu, C., Canoanele Sfintilor si prea laudatilor apostoli comentate, in BOR, XXIII(1899), (nr. 8, p.
725-752; nr. 9, p. 849-874; nr. 11, p. 988-1019).

Idem, Canoanele sinoadelor ecumenice, in BOR, XXIV (1900), (nr. 5, p. 412-443; nr. 6, p. 505-527; nr. 7, p.
629-635).

Floca, Pr. Prof., Ioan N., Canoanele Bisericii Ortodoxe, note si comentarii, Sibiu, 2005.

Milas, Dr., Nicodim, Canoanele Bisericii Ortodoxe insotite de comentarii, trad. Uros Kovincici, Nicolae
Popovici, Tipografia Diecezana, Arad, (vol. I, part. I, 1930; vol. I, part. II, 1931; vol. II, part. I, 1934; vol. II,
prt. 11, 1936).

Neofit, Patriarh al Constantinopolului, Pidalion. Cdrma Bisericii Ortodoxe(trad. rom.) Edit. Credinta
stramoseasca, lasi, 2007.

Paiin, I'.A. xor IlotAn, M., Joviayuo tov Ociwv ko lepwv Kavovov twv te Apiwv kor Iovevpnuwy
Amoorolwv, kai twv lepwv Oikovuevikwy kai Tomiky Zovoowv, kal v kato, uepoo Aytwv Iarepwv, Ex o
Tovroypagiac I'. Xaptopuiaxos, Abnvnow, top. I1, 1853.

*** Calauza canonicd, in B.O.R., LXXIV (1956), nr. 6-7, p. 569-622.

**% Credinta Ortodoxa, Ed. Moldovei si Bucuvinei, Iasi, 1996.

*%* Decizia nr. 136 privind acordarea autorizatiilor de pictori si zugravi de biserici, in B.O.R,

*** Fontdnele si codicii dreptului bisericescu ortodoxu cu unu apendice care confine Invatitura celor 12
Apostoli, trad. din textul original grecesc de Constantinu Popovici Jr., Edit. autorului — Tipografia
Arhiepiscopala, Cernauti, 1886.

*%% Regulament pentru mijloacele de intretinerea clerului pe la bisericile intretinute de comunele urbane si
rurale, iIn B.O.R., I (1875), nr. 5, p. 329-331.

*%% Regulamentul pentru zugravirea Bisericilor, in B.O.R

Lucriri de specialitate (Carti, Tratate):

Cireseanu, Badea, Tezaurul Liturgic, Tipografia ,,Gutenberg”, Bucuresti, (t. I, 1910, t. I, 1911, t. III, 1912).
Cront, Georghe, /conomia in Dreptul Bisericesc ortodox, Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1937.
Foundoulis, Prof. Dr., loannis, Dialoguri liturgice, vol. 111, trad. V. Manolache, Ed. Bizantina, Bucuresti,
(vol. Tsi IV, 2008; vol. IT si III, 2009; vol. V, 2011).

Origen, Despre rugdciune, trad. M. Vladimirescu, Ed. Herald, Bucuresti, 2012.

Papadaki, Arhim., Vasilios, Tdlcuire la Dumnezeiasca Liturghie, trad. V. Manolache, Ed. Egumenita, Galati,
2012.

Pruteanu, Ierom., Petru, Liturghia ortodoxd, istorie si actualitate, ed. a 11-a rev. si adaug., Ed. Sophia,
Bucuresti, 2013.

Schmemann, Alexander, Introducere in teologia liturgicd, trad. V. Barzu, Ed. Sophia, Bucuresti, 2009.
Vintilescu, Pr. Prof., Petre, Istoria Liturghiei in primele trei veacuri, Ed. Nemira, Bucuresti, 2001.

Manuale:

Andreiu baron de Saguna, Compendiu de Dreptul canonic al unei Santei Sobornicesti si Apostolesti Biserici,
Ed. a Ill-a, Edit. Tipografiei arhidiecezane, Sibiu, 1913.

23



10.
11.

12.

10.
11.
12.
13.

14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.

25.

Braniste, Pr. Prof., Ene, Liturgica generald cu notiuni de arta bisericeasca arhitecturald si pictura cresting,
ed. a II-a, Edit. IBMBOR, Bucuresti, 1993.

Idem, Liturgica speciald pentru facultdtile de teologie, ed. a IV-a, Ed. Lumea credintei, Bucuresti, 2005.
Braniste, Pr. Prof., Ene et al., Liturgica teoretica. Manual pentru seminariile teologice, Edit. LB.M.B.O.R.,
Bucuresti, 2002.

Chitescu, N. et al., Teologia dogmatica si simbolica: manual pentru facultdtile teologice, vol. 1, Ed.
Renasterea, Cluj-Napoca, 2008.

Berdnikov, I. S., Curs de Drept Bisericesc, Trad. Silvestru Balanescu, Tipografia ,,Cartilor Bisericesti”,
Bucuresti, 1892.

Floca, Pr. Prof., Ioan N., Drept canonic ortodox. Legislatie si administratie bisericeasca, Edit. IBMBOR,
Bucuresti (vol. I si 11, 1990).

Harosa, Liviu-Marius, Drept canonic, Ed. Universul Juridic, Bucuresti, 2013.

Milas, Dr., Nicodem, Dreptul bisericesc oriental, trad. Dim 1. Cornilescu si Vasile S. Radu, Tipografia
Gutenberg, Bucuresti, 1915.

Pocitan, Pr., Vasile, Compendiu de Drept Bisericesc, Tipografia de Lux Adolf I. Feldmann, Bucuresti, 1898.
Popovici, Dr., Nicolae, Manual de Drept bisericesc ortodox oriental cu privire speciald la Dreptul particular
al Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 1, Tiparul Tipografiei Diecezane ortodoxe romane, Arad, 1925.

Sesan, Dr., Valerian, Curs de Drept Bisericesc Universal, Ed. a IV-a, Tipografia ,,Mitropolitul Silvestru”,
Cernauti, 1942.

Studii:

Barnea, 1., Monumente de arta crestina descoperite pe teritoriul Republicii Populare Romdne, in S.T., XII
(1960), nr. 3-4, p. 201-231.

Babus, Mag. Protos., Gr., Constitutiile apostolice ca izvor pentru studiul Liturghiei crestine, in S.T., VII
(1955), nr. 9-10, p. 612-626.

Birbulescu, Drd, Laurentiu, Autoritatea bisericeasca privita interconfesional, in G.B., XXXIV (1975), nr. 3-
4, p. 331-338.

Belu, Pr. Prof., D. 1., Cinstirea Sfintilor in Biserica Ortodoxd, in M.M.S., XLVI (1970), nr. 1-2, p. 24-36.
Braniste, Pr.. Prof., Ene, Citeva opinii, atitudini §i propuneri in problema ,,revizuirii” cultului ortodox, in
Ortodoxia, XXVI (1974), nr. 3, p. 451- 466.

Idem, Cinstirea Maicii Domnului in cultul ortodox si formele ei de exprimare, in Ortodoxia, XXXII (1980),
or. 3, p. 521- 533.

Idem, Cu privire la conferinta ,, Consideratii asupra cultului din Biserica primard” tinutd de profesorul Jean
Jacqueus von Allmen la Institutul Teologic din Bucuresti, la 18 martie1974, in S.T., XXVII (1975), nr. 3-4, p.
302- 308.

Idem, Cultul ortodox ca mijloc de propovaduire a dreptei credinte, a dragostei, a pacii si a bunei intelegeri
intre oameni,in S.T., V (1953), nr. 9-10, p. ?

Idem, Cuvant de invatdatura la sfintirea Marelui Mir, in M.O., XXX (1978), nr. 7-9, p. 594- 597.

Idem, Editii noi ale unor carti de slijba in Bisericile ortodoxe crestine, in Ortodoxia, XI (1959), nr. 4, p.

Idem, Iconografia crestind ca disciplind de studiu si cercetare, in S.T., XIV (1962), nr. 5-6, p. 328-349.

Idem, Idei, principii i preocupari sociale in cultul Bisericii Ortodoxe,in S.T., IV (1952), nr. 7-8, p. 433- 458.
Idem, Noi pagsi cdatre unitatea crestind in serbarea Sfintelor Pasti. Ultimele Consfatuiri Ortodoxe de la
Chambésy, in Ortodoxia, XXXIV (1982), nr.4, p. 611-614.

Idem, Originea, instituirea §i dezvoltarea cultului crestin,in S.T., XV (1963), nr. 3-4, p. 131-139.

Idem, Rdnduiala slujbei in sobor de preoti fara diaconi,in B.O.R, LXXVIII (1960), nr. 3-4, p. 218-257.

Idem, Teologia icoanelor, in S.T., IV (1952), nr. 3-4, p. 175-201.

Idem, Uniformitatea in savarsirea serviciilor divine,in S.T., 1949, nr. 9-10, p.781- 813.

Bulacu, Pr. Prof., Mihail, [nvititura de credintd ortodoxd. Cuvéint despre Sfinta Taind a Hirotoniei, in G.B.,
XXIX (1971), nr. 11-12, p. 1082-1087.

Bunea, Pr., Ion, Cinstirea Sfintelor icoane,in M.B., XXI (1971), nr. 4-6, p. 286-291.

Idem, in,telesurilepostului, in M.B., XXI (1971), nr. 4-6, p. 283-286.

Idem, Locas sfant si sfintitor. Intrarea in Bisericd a Maicii Domnului, in M.B., XXVIII (1978), nr. 7-9, p.
410-414.

Buzescu, Pr. Prof. Dr., Nic. C., Sfanta Cruce, in imnologia cultului ortodox, in Ortodoxia, XXXIV (1982), nr.
2, p.277-298.

Caraza, Diac. Asist., loan, [nvdfitura Bisericii Ortodoxe despre sfintenia locasului de cult, in B.O.R, CX
(1992), nr. 4-6, p. 72 — 99.

Candea, Pr. Prof., Spiridon, Agnetul si miridele in cadrul Sfintei Liturghii, in S.T., V(1953), nr. 7-8, p. 482-
494.

Carstoiu, Protos. Conf. Dr., Justinian, Locasul de cultloc al prezentei lui Dumnezeu si al comuniunii cu
omul, in Ortodoxia, LIX (2008), nr. 1-2, p. 123-140.

24



26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44,

45.

46.

47.

48.

49.
50.

51.

52.

53.

54.

55.

56.

57.

Chitescu, Pof., Nicolae, Deosebirea dintre ,,oros” si ,,canon’si insemndtatea ei pentru receptia sinodului de
la Calcedon, in Ortodoxia, XXII (1970), nr. 3, p. 347- 364.

Coman, Diac. Drd., Petre Gh., Problema obiceiului de drept in Sfintele Canoane, in S.T., XXI (1969), nr.5-6,
p. 399- 4009.

David, Diac. Conf., Petre 1., Cinstirea Sfintei si de viata facatoarei Cruci in Biserica Ortodoxd, in Ortodoxia,
XXXIV (1982), nr. 2, p.230-242.

Dragomir, Pr. Drd., Neculai, Dispozitii canonice referitoare la stabilirea datei serbarii Pagstelui(cu referire
la calendarul indreptat), In M.M.S., LVII (1981), nr. 1-3, p. 74- 81.

Idem, Studiu istorico-liturgic privind textele biblice din cartile de cult ale Bisericii Ortodoxe, In S.T., XXXIII
(1981), nr. 3-4, p. 207- 268.

Dura, Pr. Dr., loan, Canoanele Sinodului al VI-lea ecumenic (Panthekti sau Quinisext sau Trulan) privitoare
la post si aplicarea acestora in viafa credinciogsilor Bisericii Ortodoxe de astdzi, in Ortodoxia, XLVI (1994),
nr. 2-3, p. 130- 141.

Idem, Duhul rugdciunii potrivit Sfintei Scripturi, in Ortodoxia, XXXV (1983), nr. 3, p. 427-

Idem, /coana si Liturghie, in Ortodoxia, XXXIV (1982), nr. 1, p. 84- 89.

Idem, Unele precizari, in Ortodoxia, XLII (1990), nr. 1, p. 174-175.

Idem, Sfintirea Sfantului si Marelui Mir in Biserica Ortodoxd Romdnd —secolele XVI-XIX, in B.O.R, CIII
(1985), nr. 7-8, p. 549- 561.

Dura, Pr. Prof., Nicolae V., Actul sinodal din 6 octombrie 1977. O noua canonizare in Biserica Ortodoxa
Rusa, in Ortodoxia, XXXII (1980), nr. 2, p. 430-431.

Idem, Biserica Alexandriei si activitatea canonico-pastorala a ierarhilor ei pdnd la Sinodul de la Calcedon
(451), in S.T., XXXIII (1981), nr. 1-2, p. 5-25.

Idem, Biserica etiopiand si ,, Anaforalele” ei liturgice, In Revista de Teologie Sfantul Apostol Andrei, XII
(2008), nr. 1, p. 9-45.

Idem, Bisericile crestine si aportul lor la constructia Europei, in Analele Universitatii Ovidius Constanta,
Seria Teologie, nr. 1 /2006, p. 42-47.

Idem, Canoanele Sinodului I ecumenic §i obligativitatea de a mdrturisi §i pdstra cu credinciosie Crezul
niceo-constantinopolitan, in Ortodoxia, XXXIII (1981), nr. 2, p. 442-459.

Idem, Cele mai vechi izvoare scrise ale Dreptului ecleziastic etiopian, in B.O.R., C (1982), nr. 5-6, p. 572-
586.

Idem, Colectia canonica etiopiana (Corpus Juris Canonici Aethiopici), in S.T., XXVI (1974), nr. 9-10, p. 725-
738.

Idem, Colectii canonice, apusene, din primul mileniu, in Analele Universitatii Ovidius Constanta, Seria
Teologie, nr. 1 /2004, p. 51-61.

Idem, Consideratii canonico-ecleziologice privind Documentul de la Lima (B.E.M.), in Ortodoxia, XXXVIII
(1986), nr. 2, p. 119-147.

Idem, Crezul niceo-constantinopolitan, fundamentul invitdturii crestine, in Indrumitor bisericesc, Ramnicu-
Valcea, 1985, nr. 2, p. 83-87.

Idem, Crucea in lumina Traditiei dogmatice, canonice §i liturgice a Bisericii Ortodoxe, in Ortodoxia, XXXIV
(1982), nr. 2, p. 299-328.

Idem, Data serbarii Pastilor in lumina hotararilor celei de a Il-a Conferinte Panortodoxe Presinodale, in
M.B., XXXV (1985), nr. 3-4, p. 166-172.

Idem, Data sdarbatorii Pastilor in lumina traditiei canonice a Bisericii Ortodoxe, in M.M.S., LXIII (1987), nr.
4, p. 36-68.

Idem, Dipticele. Studiu istoric §i canonic, in S.T., XXIX (1977), nr. 9-10, p. 636-659.

Idem, Dispozitii si norme canonice privind administrarea Sfantului Botez, in Ortodoxia, XXXI (1979), nr. 3-
4, p. 593-612.

Idem, Dispozitii i norme canonice privind observarea Duminicii, in Ortodoxia, nr. XXXIII (1981), nr. 2, p.
210-223.

Idem, Dispozitii i norme canonice privind savdrsirea Sfintei Liturghii, in Ortodoxia, XXXIII (1981), nr. 1, p.
73-94.

Idem, Dreptul pravilnic (nomocanonic) si Colectiile nomocanonice, in Revista de Teologie Sfantul Apostol
Andrei, IX (2005), nr. 1, p. 7-15.

Idem, Dreptul si Religia. Norme juridice §i norme religios-morale, in B.O.R., CXXI (2003), nr. 7-12, p. 440-
448.

Idem, Familia crestind si rolul ei in societate, in Indrumitor bisericesc, Ramnicu-Valcea, 1986, nr. 3, p- 95-
114.

Idem, ,, Familia, un bun al umanitatii”, in Revista de Teologie Sfantul Apostol Andrei, XI (2007), nr. 1, p.
210-214.

Idem, /coana si Rugaciune. Realitdti ale spiritualitdtii ortodoxe. Icoana romdneascd, in Almanahul Vestitorul,
Paris, 1989, nr. 5, p. 35-40.

25



58.

59.

60.

61.

62.

63.

64.
65.

66.

67.
68.

69.

70.

71.

72.

73.

74.

75.

76.

71.

78.

79.

80.

81.

82.

83.

84.

85.

86.

87.
88.

Idem, lisus Hristos, Viata lumii. Importanta Traditiei Bisericii ortodoxe pentru cunoasterea §i marturisirea
Cuvantului Vietii, in Ortodoxia, XXXV (1983), nr. 2, p. 266-285.

Idem, Impedimentele la Casdtorie in lumina hotararilor celei de a II-a Conferinte Panortodoxe Presinodale
(3-12 septembrie 1982), in M.B., XXXIV (1984), nr. 7-8, p. 404-416.

Idem, Intercomuniune sau comuniune sacramentala? Identitatea ecleziald si unitatea in credintd, in
Ortodoxia, XL (1988), nr. 4, p. 15-58.

Idem, Indatorirea credinciosilor privind viata crestind in lumina Sfintelor canoane, in A.B., XLIII (1993), nr.
10-12, p. 18-26.

Idem, [nvdtarea dreptei credinte dupd canoanele Bisericii Ortodoxe, in B.O.R., XCVIII (1980), nr. 5-6, p.
663-670.

Idem, Legislatia canonica a Sinodului Il ecumenic si importanta sa pentru organizarea si disciplina Bisericii;
in G.B., XL (1981), nr. 6-8, p. 630-671.

Idem, Mdrturii ale Traditiei canonice despre rugdciune, in S.T., XXXV (1983), nr. 7-8, p. 481-490.

Idem, Marturii ale Traditiei liturgico-canonice apostolice privind rugdciunea, in S.T., XXXV (1983), nr. 7-8,
p. 481-490.

Idem, Marturii ale Traditiei ortodoxe, biblice si patristice, despre rugdciune; in M.M.S., LX (1984), nr. 1-3,
p. 81-103.

Idem, Monabhii, al treilea element constitutiv al Bisericii, in B.O.R., CXXI (2003), nr. 7-12, p.469-483.

Idem, Obligatiile crestinilor privind viata lor cresting, in lumina Sfintelor canoane, in indrumitor bisericesc,
Galati, 1988, nr. 4, p. 94-99.

Idem, Originile nomocanonului ,,Fetha Nagast”. Identificarea canoanelor zise ale imparatilor, in S.T.,
XXVIII (1976), nr. 1-2, p. 162-183.

Idem, Pravila rugdciunii in lumina Traditiei liturgice i canonice a Bisericii Ortodoxe, In Ortodoxia, XXXV
(1983), nr. 3, p. 431-457.

Idem, Precizari privind unele notiuni ale dreptului canonic bisericesc (depunere, caterisire, excomunicare
(afurisire) si anatema). Studiu canonic, in Ortodoxia, XXXVIII (1987), (nr. 2, p. 84-135; nr. 3, p. 105-143).
Idem, Preocupdri canonice ale ierarhilor Bisericii Ortodoxe Romdne, de-a lungul secolelor XVII-XIX, in
lumina ,, Pravilelor” mici (Pravilioarelor), in B.O.R., CII (1984), nr. 3-4, p. 217-232.

Idem, Principiile canonice, fundamentale, de organizare si functionare a Bisericii Ortodoxe i reflectarea lor
in legislatia Bisericii Ortodoxe Romdne, in Revista de Teologie Sfantul Apostol Andrei, V (2001), nr. 9, p.
129-140.

Idem, Rdnduieli si norme canonice privind administrarea Mirungerii. Sfintirea Sfantului Mir pe teritoriul
romdnesc, expresie elocventad a starii de autocefalie a Bisericii romdne de-a lungul secolelor, in M.M.S., LVII
(1981), nr. 1-3, p. 39-57.

Idem, Rdnduieli si norme canonice privind administrarea Sfintei Euharistii, in G.B., XXXVIII (1979), nr. 7-8,
p. 791-804.

Idem, Reforma liturgica a Conciliului Il Vatican si aplicarea sa in Bisericile catolice din Africa, in G.B.,
XXXIX (1980), nr. 3-5, p. 399-404.

Idem, , Regula de credinta” si rugdciunea pentru unitatea crestind. O evaluare ecleziologico-canonicd, in
Ortodoxia, LV (2004), nr. 3-4, p. 7-25.

Idem, Rugdciunile Ierurgiilor dupd Evhologhiul ortodox, in Indrumitor bisericesc, Ramnicu-Valcea, 1987, nr.
4, p. 64-71.

Idem, Sfdnta Scripturd si crestinii din primele veacuri, in indrumitor bisericesc, Ed. Mitropolia Banatului,
Timigoara, 1986, nr. 7, p. 5-16.

Idem, Sfdntul si Marele Sinod Ecumenic. Consideratii ecleziologice privind textele redactate de Comisia
pregdtitoare a celei de-a IlI-a Conferinte Panortodoxe Presinodale, in M.M.S., LXIV (1988), nr. 5, p. 33-45.
Idem, Sfintele Pagsti, ,,causa dirimens” a unitatii crestine? Marturii ale Traditiei si legislatiei canonice
rasaritene, privind data serbarii Sfintelor Pasti, in B.O.R., CXXI (2003), nr. 1-6, p. 508-519.

Idem, Simbolul de credinti niceo-constantinopolitan, esentd a invatdturii crestine, in Indrumitor bisericesc,
Ramnicu-Valcea, 1985, nr. 2, p. 83-87.

Idem, Taina Sfintei Marturisiri in lumina dispozitiilor si  normelor canonice ale Bisericii Ortodoxe, in
M.M.S., nr. LIX (1983), nr. 4-6, p. 248-270.

Idem, Temele celei de-a IV-a Conferinte Panortodoxe Presinodale in lumina doctrinei canonice ortodoxe, In
M.B., XXXIX (1989), nr. 1, p. 20-28.

Idem, Teologia icoanelor in lumina Traditiei dogmatice si canonice ortodoxe, in Ortodoxia, XXXIV (1982),
nr. 1, p. 55-83.

Idem, Teologia ortodoxa si teologiile confesionale in ecumenismul contemporan, in Ortodoxia, XXXVIII
(1986), nr. 3, p. 61-88.

Erbiceanu, Constantin, /nvdititura preotilor pe scurt, in B.O.R, XIV (1890), p. 703- 711.

Idem, Material inedit pentru istoria dreptului canonic oriental. Manuscriptul grecesc a lui Manuel Malax
Notarul. Forma i continutul manuscriptului, in B.O.R, XVI (1893), p. 319- 334.

26



89. Evdochimov, Paul, Sfinfenia in traditia Bisericii Ortodoxe, trad. Gerogescu, lon V., iIn M.B., XXV (1975), nr.
10-12, p. 570-598.

90. Florea, Pr., Vasile, Opera canonica §i nomocanonica a Sfantului loan Scolasticul. Importanta ei pentru
sistematizarea Dreptului Bisericesc Ortodox (teza de doctorat), in S.T., XLIV (1992), nr. 5-6, p. 9-176.

91. Ganea, Arhid. Prof., TIoasaf, Despre sfintele icoane (icoana ortodoxd), in Ortodoxia, XXXIV (1982), nr. 1, p.
90 —98.

92. Gholam, Drd., Samir, Obiceiul ca izvor in dreptul romano-bizantin si in traditia patristico-canonica a
bisericii ortodoxe, in S.T., XXVII (1975), nr. 5-6, p. 452-463.

93. Idem, Legea Divina si Legea Bisericeasca, in S.T., XXVII (1975), nr. 9-10, p. 750- 758.

94. Ichim, Drd. Dumitru, /nvdtdtura ortodoxd despre sfintele icoane, in S.T., XXII (1970), nr. 5-6, p. 444- 451,

95. Iftodi, Pr., Leon, Crucea in imnologia ortodoxd,in M.O., XXIX (1977), nr. 1-3, p. 167-169.

96. loanicescu, Pr., L., Invdtdtura despre Sfinta Duminicd, in M.O., XXVII (1975), nr. 9-10, p. 734-737.

97. Lucian, Episcop, Tomitanul, Indatoririle credinciosilor de a participa la slujbele bisericesti, in B.O.R, CVIII
(1990), nr. 7-10, p. 123-129.

98. Manolache, Drd., Anca, Sfdnta Taind a Hirotoniei, in G.B., XL (1981), nr. 3-5, p. 324- 345.

99. Manolache, Arhim. Drd., Dometie, Teme dogmatice in pictura Bisericii vechii Episcopii a Geoagiului, in
S.T., XXVII (1975), nr. 9-10, p. 742- 749.

100.Marcu, Pr. Prof., Grigorie, Duminica — sintezd biblic-teologica — in M.A., XV (1970), nr. 11-12, p. 815-822.

101.Mititelu, Catalina, Sfdnta Fecioard Maria, Maica Domnului nostru lisus Hristos, rugdtoare si mijlocitoare la
Dumnezeu, in Revista de Teologie Sfantul Apostol Andrei, XV (2011), nr. 1, p. 232-240.

102.Moisiu, Diac. Drd., Liviu-Claudiu, Hotdrdri canonice referitoare la data serbarii Sfintelor Pasti §i
importanta respectarii lor pentru unitatea Bisericii, in S.T., XXXVI (1984), nr. 7-8, p. 521- 533.

103.Petrica, Prot., Vasile, Pregdtirea credinciosilor in vederea primirii Sfintelor Taine, in M.B., XXVIII (1978),
nr. 7-9, p. 425-437.

104.Popescu, Magistr., Adrian N., Laicii §i citirea Sfintei Scripturi in Evul Mediu, in Apus, in S.T., VII (1955),
nr. 3-4, p. 169-181.

105.Popescu, Diac. Asist., lon, Cultul Divin, in B.O.R, XCI (1973), nr. 6, p. 641- 649.

106.Popescu, Pr., Grigore, Despre existenta vitraliilor in locasurile de cult crestine, in S.T., XLIX (1997), nr. 1-2,
p. 192-197.

107.Popescu, Prof., Teodor M., Problema stabilizarii datei Pastilor — privire istorica asupra divergentelor i
in Ortodoxia, XVI (1964), nr. 3, p. 334-444.

108.Sauca, loan, Cinstire sfintelor icoane, in M.B., XXVII (1977), nr. 4-6, p. 308-319.

109.1dem, Duminica — Sabatul crestinilor,in M.B., XXVII (1977), nr. 1-3, p. 48- 60.

110.Serghie, Mitropolit, Importanta succesiunii apostolice la eterodocsi, trad. Staniloae, Pr., Dumitru, in M.M.S.,
XXXIX (1963), nr. 9-10, p. 574-591.

111.8f. Ioan Gura de Aur, Crucea, proslavire a lui Hristos — extras din Omilia asupra Patimilor Domnului, trad.
Paschia, Pr. Dr., Gheorghe, in Ortodoxia, XXXIV (1982), nr. 2, p. 272-276.

112.Stan, Pr. Prof., Liviu, Biseica si cult in dreptul international, in Ortodoxia, VII (1955), nr. 4, p.

113.1dem, Canonizarea sfintilor dupa invatdatura si dupa rdnduielile ortodoxiei, in M.O., XX (1968), nr. 5-6, p.
360-368.

114.1dem, Canonizarea sfintilor romdni,in B.O.R, LXXXVI (1968), nr. 6, p. 725-735.

115.1dem, Codificarea canoanelor, in S.T., XXI (1969), nr. 9-10, p. 627- 648.

116.1dem, Despre autonomia bisericeasca, in S.T., X (1958), nr. 5-6, p. 376- 394.

117.1dem, Despre canonizarea sfintilor in Biserica Ortodoxd, in Ortodoxia, II (1950), nr. 2, p. 260-278.

118.1dem, Elementul laic in Biserica Ortodoxad, In M.M.S, XXXVIII (1962), nr. 1-2, p. 8-14.

119.1dem, Pentru serbarea Sfintelor Pasti la aceeasi datd de intreaga crestindtate, in S.T., XXII (1970), nr. 5-6, p.
368- 383.

120.1dem, Taria nezdruncinata a sfintelor canoane, in Ortodoxia, XXII (1970), nr. 2, p. 300- 304.

121.Xdem, Tradifia pravilnicd a Bisericii- Insemndtatea si folosul cunoasterii legilor dupd care se conduce
Biserica, In S.T., XII (1960), nr. 5-6, p. 339- 368.

122.1dem, Structura primard a comunitdtilor crestine,in S.T., XXIV (1972), nr. 9-10, p. 674- 683.

123.Stianculescu, Magistr., loan F., Ascultarea canonica, in S.T., XIV (1962), nr. 7-8, p. 471- 488.

124.Staniloae, Pr. Prof., Dumitru, Cultul Bisericii Ortodoxe, mediu al lucrarilor Sfantului Duh asupra
credinciosilor, in Ortodoxia, XXXIII (1981), nr. 1, p. 5-12.

125.1dem, Crucea in teologia si cultul Bisericii ortodoxe, in Ortodoxia, XXVII (1975), nr. 3, p. 405-414.

126.1dem, Crucea si innoirea creatiunii in invatdtura ortodoxd, in M.M.S., LII (1976), nr. 7-8, p. 467-477.

127.1dem, Icoanele in cultul ortodox, in Ortodoxia, XXX (1978), nr. 3, p. 475- 487.

128.1dem, Icoanele din Biserica, reprezentare vizibila a dreptei credinte si mijloace de intdlnire a credinciosilor
cu Hristos si cu Sfintii care s-au desdavdrsit in El, in M.B., XXXI (1981), nr. 10-12, p. 643-659.

129.1dem, Idolul ca chip al naturii divinizate §i icoana ca fereastra spre transcendenta dumnezeiascd, in
Ortodoxia, XXXIV (1982), nr. 1, p. 12- 28.

27



130.1dem, Pastele, sarbatoarea luminii §i a bucuriei in ortodoxie, in S.T., XXVII (1975), nr. 5-6, p. 349- 358.

131.1dem, Sdmbata, ziua mortilor — Duminica, ziua invierii si a vietii fard de sfdrsit, in Ortodoxia, XXXIII (1981),
or. 2, p. 129- 135.

132.1dem, Sfdinta Cruce ca mijloc de sfintire si de binecuvdntare si ca prilej de binecuvdntare, in Ortodoxia,
XXXIV (1982), nr. 2, p. 172-180.

133.1dem, Sfintele Taine si lerurgiile Bisericesti, in Ortodoxia, XXXVII (1985), nr. 3, p. 450-454.

134.1dem, Pentru serbarea Sfintelor Pasti la aceeasi datd de intreaga crestindtate, in S.T., XXII (1970), nr. 5-6, p.
369- 383.

135.Streza, Pr. Asist., Liviu, Biserica, locas de inchinare, in Ortodoxia., XXXIV (1982), nr. 4, p. 561-569.

136.Sesan, Pr. Prof. Dr., Milan, Sfintii din calendarul nostru, in M.A., XVII (1972), nr. 11-12, p. 906-908.

137.Vintilescu, Pr. Prof., Petre, Conferinta romdna ortodoxd-anglicand de la Bucuresti, in iunie 1935, privitd in
cadrul temelor ei sacramentar-liturgice, in Ortodoxia, X (1958), nr. 2, p. 252-286.

138.1dem, Sensul pomenirii sfintilor dupa Jertfa Euharisticd, in G.B., XXI (1962), nr. 5-6, p. 468-472.

28



